


NICOLAS GAVIRIA E.
Filosolia
e

Historia de la Educacion

Para €l 5° afio de las Escuelas Normales

Desarrolla el programa oficial vigente
fijado por el Ministerio de Educacién.

e

Sexta Edicion

Reformada por el autor

« f3me
ey g

Ejercicios de aplicacién y evaluacion

(Rditorial Bedout $.0)




FILOSOFIA
E |
HISTORIA DE LA EDUCACION |

por

NICOLAS GAVIRIA E,

|
Licenciado en Ciencias Sociales y Pedagégicas de la Universidad |
Pontificia Bolivariana, Profesor Honorario a Vida de la Facultad {
de Educacién de la Universidad de Antioquia, quien fue Decano |
de la Facultad de Ciencias de la Educacién de la Universidad de ‘
Antioquia, Director Nacional de Educacién Secundaria, Rector |
de la Normal Superior de Medellin, Director de la Casa de Me-
nores de Antioquia, Inspector de Educacion, Rector de varios
colegios de bachillerato, Miembro Correspondiente de la Acade-
mia de Historia de Antioquia y del Centro de Historia de Envigado,
Lepresentante al Congreso Nacional y Diputado a la Asamblea
de Antioquia, Comendador de la Cruz de Boyaca.

Texto para el 5% afio de las Escuelas
Normales, acorde con les programas
oficiales vigentes.

Visién sintética de Filosofia y de His-
toria de la Educacién de la antigiie-
dad clasica y de la Edad Media. '

Criterip inspirado en la filosofia de
la vida segiin e] espiritu cristiano. Cla-
ridad, orden. Con fundamento en sa-
bios y autorizados _tratadistas.



a)

-

)

Obras del mismo Autor:
Filosofia e Historia de la Educacién: Tomo II para el sexto afio
de Normales.

Prehistoria general, americana y colombiana: Tomo I de Historia
de la Cultura. Para 1° de Bachillerato.

Historia de Oriente, Grecia, Roma y Edad Media: Tomo II de
Historia de la Cultura, Para 2° de Bachillerato.

Historia de la Edad Moderna y Contempordnea: Tomo 11T de
Historia de la Cultura. Para 3° de Bachillerato.

Ortografia Pedagdgica Moderna, etimoldgica y técnica.

Filosofia de la Pedagogia.

PALABRAS PRELIMINARES

El presente texto recoge las lecciones que hemos dictado en
la Normal Anjioquefia de Sefioritas de esta ciudad, plantel insigne
donde se han forjado educadoras que son paradigmas del Magis-
terio Nacional, atinentes aquéllas a la Filosofia e Historia de la
Educacién, en concordancia con los nuevos programas del Minis-
terio del ramo aparecidos a principios de 1965. A4 publicarlas nos
ha movido la insistente solicitud que nos han hecho numerosas
Escuelas Normales del pais, conocedoras de nuestras obras diddc-
licas que tan excelente como bondadosa acogida han tenido en
todos los colegios de la nacién, tales como “Filosofia de la Edu-
cacién”, “Prehistoria general, americana y colombiana”, “Historia
de Oriente, Grecia, Roma y Edad Media” e “Historia Moderna
y Contempordnea”.

No se busque en nuestra obra “Filosofia ¢ Historia de la Edu-
cacién” nada distinto al deseo de presentar esta importantisima
materia en una forma metédica, clara, precisa y atrayente. Toman-
do los conceptos esenciales del vasto arsenal de la “philosophia
perennis” que, al modo de un rio inagotable, pasa al través de las
edades fecurndando las inteligencias y recibiendo, a su vez, el caudal
fecundo de insignes pensadores, sin contaminarse de teorias radi-
cales que miran la verdad por el estrecho agujero del sectarismo
incompatible con la experiencia y la recta razon, hemos confor-
mado este texio simtético procurando no sacrificar la claridad a
la simulacién de erudicién, ni la precision ideolégica al espejismo
de una originalidad que estaria reservada, de ser posible’ hoy, des-
pués de tantos siglos de pensamiento, a mentes privilegiadas. Con-
servamos las definiciones, clasificaciones y conceptos que ya han
conquistado un sitio definitivo en el pensar ortodoxo, entresacamos
de los argumentos que sustentan las tesis fundamentales aquellos




que van al fondo del problema, que son como su nervio mismo,
desechando los que, a nuestro juicio, carecen de fuerza u ofrecen
flancos débiles a la dialéctica tendenciosa. A cada doctrina, al lado
de la refutacién que le oponemos, le concedemos la parte de verdad
que encierra, pues juzgamos que la ciencia de discurrir no puede
reducirse simplemente al arte de refutar. A menos que la locura
presidiera las inquietudes intelectuales del hombre, no puede haber
teoria, por errémea que sea, que mo conténga alguna brizma de
verdad y que en alguna forma no haya coniribuido a frenar los
impetus de las corrientes imperantes en determinadas épocas. Por
via de ejemplo recordamos que, si erroneo en sus fundamentos y
funesto en sus comsecuencias, el positivismo sirvié para frenar los
abusos de la filosofia aprioristica que queria construir el edificio
metafisico en el aire, pretendiendo usurpar a la observacion y a la
experiencia el derecho que les asiste en el conocimiento de la na-
turaleza sensible.

Conciliacion ecudnime de antinomias debe ser el recto filoso-
far. De ahi que sigamos ew nuestro lexto el camino que marcan
los grandes filésofos que han superado los estrechos moldes unila-
terales en la investigacién de la realidad y anclemos el dncora en
sus tesis imperecederas. Santo Tomds sigue siendo lumbrera del
pensamiento y los grandes expositores de la filosofia tradicional
nuestro punto de referencia.

En materia de Historia de la Educacion creémos ofrecer en
nuestro texto una vision esencial sin digresiones invtiles, palabreria
farragosa ni detallismos frivolos. De la cultura ¢ ideales de un pue-
blo se desprende naturalmente el espiritu de su educacion. Enfo-
camos ésta con objetividad, aprecidndola en su marco histérico,
en sus proyecciowes y segiin la britjula que senala su concepto acer-
ca del hombre y de la vida. No nos dejamos alucinar por el criterio
positivista ni por la engafiosa ley del “progreso indefinido™ que
quiere constrefiir la evolucidon historica de la educacion al desarrollo
cientifico olvidando los valores morales de la personalidad o pre-
tendiendo someter la moral sobrenatural, en sus principios inmu-
tables, a la marcha de las costumbres segin el flujo y reflujo de las
pasiones sociales. Defendemos la obra educativa por excelencia rea-
lizada por el cristianismo, del sectarismo de algunos historiadores

como Lorenzo Luzuriaga, ordculo de orientacién para muchos que,
si meritorio por varios aspecios, no puede desprenderse del sub-
consciente anticlerical cuando califica la obra educativa. en la Edad
Media, de la Iglesia Catélica, como retardataria, habiendo sido
ella la renovadora del mundo, guia de pueblos, esponja de la bar-
barie, “mater et Magistra” de la autémtica civilizacién.

Y basta. Con decir que nuestro texto es puramente diddctico,
esto es, que su finalidad no es otra que hacer accesibles a los alum-
nos normalistas los conocimientos fundamentales de la filosofia v
de la historia de la educacidn, queda todo explicado. ."-If/)i.";m?,c)'x
con él, que es una suma de apuntes, una disposicion de materiales
selectos, nada mds, a orientar rectamente las inteligentias juveniles
en medio de las caudalosas corrientes que hoy se cruzan en el
dmbito del pensamiento llenando de rr'lnf-r.'-:.".hz' v de angustia la
vida humana. 7 :

Nicoras Gaviria E.

Medellin, 1971.




FILOSOFIA E HISTORIA DE LA EDUCACION
Tomo 1

PRIMER QUIMESTRE (Programa)

e

I - CONCEPTOS BASICOS:

Concepto analitico de Filosofia.

Concepto analitico de Historia de la Educacién y de la
Pedagogia.

Relaciones entre estas disciplinas, Relacién de la F ilosofia
e Historia de la Educacién con las demas ciencias.

Objeto, divisién, método y utilidad de la Filosofia.

Objeto, factores, .fuentes, divisién ¢ importancia de la
Historia y Filosofia de la Educacion.

Distincién y analisis de los fines particulares y el fin
esencial de la Educacion.

PARTE PRIMERA

I - CONCEPTOS BASICOS

1. Concepto de filosofia. - El deseo de saber o curiosidad es
una tendencia innata en el hombre. Todos buscamos la verdad,
que es el pan del espiritu. El nifio dafia su juguete para conocer
los secretos de su mecanismo, el joven abre el libro para conocer la
vida de un héroe, el sabio investiga los fenémenos de la naturaleza.

Pero el deseo de saber no es igual en todos, ofrece diferentes
grados. Hay hombres que se contentan con observar los hechos o
fenémenos, con distinguirlos y conocerlos superficialmente, sin in-
dagar sus causas. Asi el campesino distingue y utiliza los arboles
pero no se inquieta por conocer qué funciones realizan, a qué leyes
obedecen, por qué crecen, qué son. Este conocimiento se llama
conocimiento vulgar porque es el que posee el vulgo.

Hay un segundo conocimiento, llamado cientifico, en que el
hombre, no satisfecho con observar y distinguir las cosas, busca una
explicacién de las mismas, indaga las causas materiales de los fené-
menos y las leyes que los rigen.

Pero en un grado més alto del saber se encuentra el conoct-
miento filoséfico cuando el hombre, no contento con descubrir las
causas materiales e inmediatas, se eleva a las fuentes del saber, al
conocimiento de las causas o razones supremas que ya no se alcan-
zan con los sentidos sino con la razén. Busca origenes, esencias,
fines. “El hombre es un animal filésofo™.

El conocimiento filoséfico nos lleva a descubrir, por encima
del mundo de las cosas sensibles, otras zonas superiores: la existen-
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cia del alma espiritual; el proceso que sigue la mente para llegar a
la verdad v los primeros principios de todo lo universal y multiple
( Metafisica ).

La palabra filosofia tiene su origen en el idioma griego y sig-
nifica “amor a la sabiduria”. (Philos, el que ama; sophia, sabi-
duria, ciencia).

Se atribuye a Pildgoras (siglo VI antes de Cristo) la invencion
de esa palabra, cuando preguntado por el rey Leontes (') qué
arte o ciencia profesaba, contesté: “No soy sofos (sabio) sino
filésofo (amante de la sabiduria).

Herodoto informa (s. V a. de C.) que Creso dijo a Solon:
“He oido decir que ta filosofas” empleando el término en forma
verbal, Sécrates, quien confundié a los sofistas que se creian sabios
consumados, prefirié la palabra filosofia: “El nombre de sabio,
Fedro, me parece demasiado grande y adecuado solo para la divi-
nidad. Pero el de “amigo de la sabiduria” les irfa mejor (a los
sofistas) v no desentonaria tanto”. Platén distingue claramente
entre sofia (posesion de la sabiduria) y filosofia (amor o aspiracion
a la sabiduria).

En todo caso los griegos entendieron por filosofia la profesién
o arte de pensar, de reflexionar, en busca de la verdad.

La filosofia es una ciencia pero es mas que una ciencia, una
sabiduria, y el objeto de la sabiduria es “juzgar, dirigir y ordenar”.

Definicién de filosofia. Comunmente se define la filosofia
como la ciencia que estudia las causas y razones supremas de los
seres por medio de la razoén natural.

Analicemos este concepto:

1°) Es ctencia por explicar las cosas e indagar causas basan-
dose en las ciencias particulares.

(1) De Numidia.
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929} Pero es ciencia universal y suprema porque se eleva al
conocimiento de las causas y razones ultimas y en esto se distingue
de las ciencias particulares.

]

3%) Se dice “por medio de la razén natural” para distinguirla
de la teologia dogmatica que estudia la suprema y primera Causa
por medio de la revelacion.

Cultura, educacién, pedagogia. Conviene hacer un anilisis
de estos conceptos, que son muy distintos.

La cultura comprende todos los adelantos y conquistas del
espiritu humano, desde la cultura de la tierra (agricultura), pasan-
do por la cultura artistica, literaria, cientifica y filosofica (cultura
espiritual en su conjunto), hasta la cultura de Dios (deicultura).
Con razén es considerada la cultura como la manifestacion de la
esencia del hombre, asi como la creacién es la manifestacién de la

esencia de Dios al exterior” ().

Educacién. (De ex, fuera; ducere, conducir). Etimolégica-
mente educar es conducir, sacar fuera o sea actualizar las faculta-
des o potencias del educando, es decir, formar.

Formar, dice Paulsen, es plasmar una materia segn un mo-
delo o ideal preexistente: la materia se deja dar la forma a gusto
del operario (v. gr. la cera, el hierro) porque es pasiva. Pero
cuando se trata de un ser orgdnico y racional, como el nifio, ser
activo y libre, formar significa “desplegar lo interior hacia lo

exterior”,

De modo que el concepto de educacién implica:

a) La existencia de facultades o potencias psicofisicas y de
libertad en el educando, que ningin educador puede crear como
tampoco destruir. La educacién no saca de la nada al nifio ni
puede transformar sustancialmente su naturaleza. Lo encauza, des-
arrolla, dirige y perfecciona pero tiene que contar con él. Por tanto
el nifio colabora en su educacion.

(1) Theodor Wilhelm, “Arte Cristiano”, pdg. 1l
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b) Un agente (o educador) que ayude al desarrollo y perfec-
cionamiento de la naturaleza infantil.

¢) Un ideal o fin hacia el cual debe dirigirse la educacién.
“Educar sin fijar el fin seria tan insensato como emprender un
viaje sin saber hacia dénde”.

Infiérese que la educacién es como un camino que recorre el
educando partiendo de lo que ¢s para llegar a lo que debe ser,
con la cooperacién de un agente: el educador.

Mouchas definiciones se han dado sobre la educacién:

Platén dice que “consiste en dar al cuerpo y al alma la belleza
y toda la perfeccién de que son capaces”.

Para el P. Ruiz Amado es la generacién moral de los nifios.

Paulsen la considera como la trasmisién de la herencia cultural
¢ ideal, de las generaciones adultas a sus descendientes.

En general se ha entendido por educacién la formacion de
las nuevas generaciones en concordancia con la cultura y los ideales
de vida de cada época.

Pedagogia. (De pais, paidds, el niho; agogé, conduccién).
Cuando la actividad educativa se hace reflexiva y se constituye en
un sistema basado en principios, es decir, cuando se eleva a la ca-
tegoria de ciencia de la educacién, recibe el nombre de pedagogia.

La pedagogia da a la educacién sus principios y teorias para
que los aplique. La educacién los aplica o también puede limitarse
a actividades mecdnicas y rutinarias como ocurre en los pueblos
atrasados.

: Una (.aducauén sin pedagogia es pura rutina. Una pedagogia
sin educacién es pura feoria.

Concepto de Historia de la educacién y de la Pedagogia.
Como las sociedades humanas, lejos de permanecer estaticas, evo-
lucionan y se desarrollan, la educacién varia al ritmo de los ideales
sociales y del grado de cultura. Por esto existe una historia de la
educacion.

[ —
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La historia de la educacién es el estudio del proceso o des-
envolvimiento educativo a lo largo de los tiempos, est€ o no mnspi-
rado en teorias cientificas.

La historia de la educacién abarca todos los pueblos, todos
los tiempos y todos los grados de cultura, pues no hay pueblo que
no haya educado, en algiin modo, a sus generaciones. La educacién
no es una invencién de los filésofos ni un preducto de la cultura
superior con sus instituciones escolares, sino que brota espontanea-
mente de la vida de comunidad. Siempre y donde hay una comu-
nidad humana aparece la actividad educativa por medio de la
cual la sociedad se propone modelar los nifios a su imagen y seme-
janza. En las sociedades primitivas la educacién no constituye un
campo de actividad separado de los demas, pero no por eso deja
de ejercer su influencia: es como la atmésfera que respira el nifio
en su proceso hacia la adaptacién social. Cuando la estructura
social se complicé aparecieron los grupos profesionales, uno de los
cuales es el “grupo educador”.

Pero la historia de la pedagogia no abarca un campo tan €x-
tenso. No comienza sino, cuando merced al florecimiento de la
cultura, se forman los sistemas educativos basados en principios
filoséficos.

RELACIONES ENTRE ESTAS DISCIPLINAS:

a. - De la historia de la educacién con la cultura. Estan tan
intimamente relacionadas que sin conocer la cultura de un pueblo
no podemos explicarnos la naturaleza de su educacién, como quie-
ra que ésta es como el reflejo de aquella.

Y la cultura sin la educacién desapareceria, sufriria una pa-
ralisis, moriria en cada generacién. Es la educacién la que se en-
carga de conservar la cultura transmitiéndola a la nifiez y, por ésta,
asegurandole un porvenir histérico que, a su vez, se enriquece con
la accién creadora de los que van recibiendo la cultura educativa-
mente. Es, pues, la educacién la que hace vivir y perpetuar en los
espiritus la cultura conquistada. “El nifio es el camino tinico que
conduce al porvenir”. Con razén ha dicho un tratadista que “una

[
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cultura sin educacién seria una cultura muerta...... Una de las
funciones esenciales de la educacién es hacer que la cultura siga
viviendo a través de los siglos™ ().

b. - De la historia de la educacion con la filosofia. Estrecha
e inseparable relacién existe entre la educacién y la filosofia y, de
consiguiente, entre la historia de la educacién y la historia de la
filosofia.

En efecto. Los sistemas filoséficos van quedando estampados
en la historia de la educacién, pues del concepto filoséfico impe-
rante en los pueblos ha dependido el concepto educativo. No hay
movimiento filoséfico de alguna importancia que no haya dejado
huellas profundas en la pedagogia y educacién de su tiempo. Es
que “toda pedagogia se inspira en una filosofia de la vida”. De
ahi por qué para comprender la historia de la educacién de un
pueblo es preciso conocer primero cudl es su criterio filoséfico
sobre el hombre y la vida. Una fue, por ejemplo, la educacién
inspirada en la filosofia racista y estadélatra de Licurgo, otra muy
diferente la que orientd la filosofia de Aristteles, basada en un
realismo racional.

Reciprocamente, la filosofia se relaciona com la historia de la
educacion. Las oscilaciones educativas a lo largo de los tiempos
van marcando la lucha de las distintas filosofias en el campo social.
Y es que la filosofia necesita de la educacién para imponerse y
sobrevivir. Si no se aplica en el espiritu de las nuevas generaciones
se reduce a un fenémeno pasajero, “no pasa de ser una charla
de filésofos”. “La pedagogia es el laboratorio donde las diversas
filosofias de la vida han llegado a concretarse y han sido puestas
a prueba” (?). Justamente ha dichc un tratadista que “La lucha
por el nifio (por apoderarse de él) es al fin y al cabo una lucha
por la existencia entre las diversas filosofias de la vida” (®).

(1) Lorenzo Luzuriaga, “Historia de la Educ. v la F.dag.”.
(2) John Dewey.
(3) Franz de Hovre.
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c. - De la filosofia e historia de la educacion con las demas
ciencias. Todas las ciencias se relacionan estrechamente con la
filosofia y la historia de la educacion.

Los materiales que aportan las ciencias son como el punto de
partida de la filosofia. Sobre los datos que ellas suministran se
construye el edificio filoséfico.

Igualmente se relacionan las ciencias con la historia de la
educacién: del conocimiento cientifico del nifio (anatomia, fisio-
logia, psicologia, etc.) ha dependido en mucha parte el éxito o el
fracaso de los sistemas educativos al través de los tiempos. Por
esto la historia de la educacién ofrece periodos de ignorancia, de
florecimiento y de decadencia, segiin el estado cientifico de los
pueblos.

Asi mismo las ciencias necesitan de la filosofia y de la educa-
cién. La psicologia experimental (ciencia) requiere el auxilio de la
metafisica (filosofia) para llegar al conocimiento esencial del hom-
bre, para conocer el principio primero de los fenémenos psiquicos,
es decir, el alma sustancial; de lo contrario la psicologia se reducira
a un puro mecanismo de reacciones reflejas. En la educacién las
ciencias se encadenan con ideales, pues sin éstos se quedaria aque-
lla en el camino. La ciencia se queda en el mundo de los hechos
pero la educacién, afirméndose en ellos, eleva al educando al mun-
do de los principios normatives, de la ética. “La ciencia dice lo
que el nifio es; la educacién, después de conocer lo que es, lo lleva
a lo que debe ser”.

La filosofia completa y eleva el estudio de las ciencias remon-
tandolas hasta hallar las fuentes del saber, la naturaleza de los
seres, unificando y coordinando los resultados dispersos de aquellas.
“En el limite donde se detienen las ciencias positivas, ha dicho el
quimico Dumas, comienza el dominio de la metafisica. Ella toma
de manos del astrénomo, del fisico, del quimico, la cadena ininte-
rrampida de los fenémenos y los refiere a la causa primera”.

. 2 O!)jeto de Ia filosofia. La filosofia tiene un objeto mate-
rial y un objeto formal. Su objeto material (como el de toda cien-
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cia) es aquello que estudia, en lo cual no se distingue de las demas
ciencias: dicho objeto es el hombre y el mundo.

Su objelo formal es €l aspecto especial desde el cual estudia
su objeto material y en eso se distingue de las otras ciencias. Asi,
el objeto formal de la filosofia es el estudio del hombr_c y del mundo
por sus dltimas causas y razones. En cambio el objeto formal de
las demis ciencias depende del enfoque de sus estudios: asi la
psicologia estudia las actividades psiquicas, no la naturaleza esen-
cial del alma; la aratomia, la estructura del cuerpo orgéanico; la
fisiologta, sus funciones. En cuando al mundo, la fisica y la quimica
tratan de los fenémenos y estructura material de los cuerpos, pero
la filosofia busca la esencia intima de esos cuerpos, las causas pri-
meras de esos fenémenos y se eleva a indagar la Causa de las causas.

Método de la filosofia. Como el método de una ciencia de-
pende de su objeto formal y como el objeto formal de la filosofia
es la explicacién suprema de lo real, para llegar a esta explicacion
hay que conocer primero lo real. Pero como el conocimiento de
lo real debe sustentarse en la experiencia, la filosofia se apoya en el
método experimental (anélisis, induccién). Mas una vez conocidas
experimentalmente las cosas, la filosofia se remonta a buscar la
esencia’ primera de las mismas, que las explique en sus origenes
supremos. Tiene, para ello, que emplear la razém, facultad que Ie
permite elevarse de lo particular a lo universal, de lo miltiple a
lo uno. Luego emplea también el método racional (sintesis, de-
duccién). :

Utilidad de la filosofia. Acusan a la filosofia de ser “inatil”
los hombres “carnales”, los esclavos del empirismo de los sentidos.
Si hay una disciplina altamente educativa y Gtil a la vida humana,
es la filosofia.

1) La filosofia es una liberacién del hombre. Lo libra de per-
manecer encerrado en las cosas, limitado a la triste experiencia de
Jo sensible, “viviendo con la conciencia adormecida™. Agudiza la
inteligencia habituindola a buscar el fondo de las cosas, hace al
hombre un “inquisidor insomne del cosmos humano y natural”.
La vida humana auténtica necesita una interpretacién del universo
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y de la existencia y esa interpretacién la busca la filosofia. Por
tanto la filosofia libera, eleva y dignifica la mente humana.

2) La filosofia influye en la conducta. “Nuestra vida no es,
en suma, sino el reflejo de nuestras ideas”. El modo de obrar un
individuo depende, en mucha parte, del criterio que tenga sobre
los Problemas fundamentales: ;es el hombre apenas un montén
de drganos que se descomponen con la muerte, o tiene un alma
que sobrevive a la corrupcién corporal? ;Todo lo que existe es
materia, o hay un Dios con quien nos ligan deberes?

3?) La filosofia ejerce una enorme influencia social. Las ideas
que c:r_cula.n en las masas son fuerzas poderosas que las mueven en
determinados sentidos. Si se les inculca el atefsmo, el odio a la
autoridad, la negacién del derecho de propiedad, se lanzan al cri-
men, al saqueo, a la revolucién sangrienta. De ahi que los’ politicos
son responsables del desorden y la inmoralidad social cuando per-
miten propagar en discursos, periddicos y catedras de ensefianza las
ideas contrarias a la tranquilidad y al bien comin.

“La filosofia i , . ;
. a ‘fﬂ(;)sofla,_dme l!l,n lratadlstz%, conduce a la' sociedad, aun-

3 adsocm ad lo ignore”. Lamennais observa con razén “que todo
epende d vl i ilosé6fi i
pende de las doctlm.a_s o ideas filoséficas, las costumbres, la lite-

ratura, las leyes, la felicidad de los Estados y sus desastres, la civi-

J

liza( i()n ]a l) | Y S I‘ ‘S q pll, P Y ]()S
> a bane 13. CI'1SI ue em
renuey an .

Divisién de la filosofia. Puede dividirse en tres partes:

e DI d— Fdl.JOSOﬂ.a ideal, que estudia los actos del pensamiento, el
| ]cﬁ iscurrir rectamente y las leyes del conocimiento. Estudia
PUes, el ser con relacién al entendimiento. :

II - Filosofia real, llamada asimismo filosofia especulativa,

CStUdia Cl Ser como [al i v i i !.
L invest a la ésencia vy e ipi i

III - Filosofia moral o Etica cuyo objeto es dirigir los actos

human - .

os hacia el bien £ J .

razén haci . » ordendndolos segtin las normas de la recta
cla el Bien absoluto.
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I) La Filosofia ideal (*) comprende:
1) La Légica, que se subdivide en:

a) Ldgica formal o dialéctica. Trata del pensamiento en si
mismo y de sus operaciones: idea, juicio, raciocinio.

b) Légica material o metodologia. Indica los caminos o pro-
cedimientos que debe seguir el pensamiento para llegar a la verdad,
es decir, los métodos en el estudio de las ciencias.

2) La Teoria del Conocimiento, llamada también Critica,
Gnoseologia. Averigua qué es el conocimiento, cuéles

Criteriologia,
c. Algunos autores incluyen esta parte

son los criterios de certeza, €t
en la Metafisica (*).

II) La Filosofia real es como un estudio del mundo y de la
vida, del problema de Dios, de la existencia del hombre y su
destino final. Se divide en Filosofia de la Naturaleza y Metafisica.

1) La Filosofia de la Naturaleza estudia las propiedades més
generales del ser material (Cosmologia) y las actividades del ser
unido a la materia (Psicologia) para buscar la esencia de los mis-
mos, €l principio primero de donde dimanan. Comprende:

a) La Cosmologia, que trata de buscar la esencia tdltima de
los seres del mundo corporeo.

b) La Psicologia, quec trata de los seres vivos para buscar el
principio esencial a que deben sus actividades.

La parte de la psicologia que se refiere a la vida racional (es-
piritu) es una transicién a la metafisica.

2) La Metafisica. Estudia los seres en cuanto seres, despoja-

dos de todo lo sensible y al Ser primero y absoluto, Es una ciencid
transfisica, ciencia de lo ultrasensible. Comprende la Ontologia y

la Teodicea.
a) La Ontologia considera al ser en si mismo.

(1) J. Hessen la llama “autocontemplacién” o del “universo interior’.
(2) Entre ellos R, Jolivet.
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b) La‘TeodJcea (1) o Teologia matural considera al ser en
su causa primera. Se funda en la Ontologia pues a Dios no pode-
mos conocerlo filoséficamente sino como causa primera del ser
universal (*).

CUADRO SINOPTICO
DIVISION DE LA FILOSOFIA:

a) Dialéctica (Loégica formal o

L-FILOSOF1A | Lo8ice P
IDEAT, b) Metodologia (Loégica mate-
9-Teoria del co- rial o mayor).
nocimiento : Critica o Gnoseologia
1-Filosofia de la  a) Cosmologia
II-FILOSOFIA naturaleza L) Psicologia
REAL
| ) a) Ontologia
2-Metafisica h) Teodicea
III-FILOSOFIA
MORAL o Etica

- 3. - Ubjel? ‘de la Historia de la Educacién. Es el conoci-
miento de la actividad educativa al través de los tiempos y en todos
los pueblos. ‘

_ F uentes (°) de la Historia de la Educacién. Las hay directas
¢ indirectas.

L Son fuentes directas los monumentos (inscripciones, documen-
oS 1cl
- 3 ’mcdal]as, monedas, etc.), las tradiciones y las obras sobre edu-
C10 ; iva é 1
n, de la respectiva época, que nos han dejado los pueblos.

5 Son fuenies indirectas todos los escritos de una época al través
C y - . # L <
0s cuales podemos descubrir las ideas y préacticas educativas im-

(1) EI de Teodi
“delf'lgé?:?ec]geioésudﬁ:;a‘ 1;{ CI'E_‘L:\ Leibn@tzly significa etimologicamente
Ei; %egis Jolivet, o “justificacién de Dios” (Theos, Dios; dike, justicia).
uentes son los testimoni i
os que contienen I i i
examen de su valor se llama Critica. et -
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perantes entonces, tales como los anales, las crénicas, las biografias,

las obras literarias y filosdficas, las leyes escritas.

También sirven como fuentes indirectas las obras de historia
general, las de historia politica y las de historia de la cultura de
todos los tiempos, lo mismo que las que versan sobre la historia de
la educacién y de la pedagogia pero escritas con posterioridad a

la época a que s€ refieren.
CUADRO SINOPTICO
FUENTES DE LA HISTORIA DE LA EDUCACION

Monumentos (inscripciones, do-
cum., medallas, etc.).

| 1) Directas Tradiciones
Obras pedagogicas, escritas en
la época.
FUENTES DE Cibaiens
LA HIST. de la Anales
EDUCACION | Biografias

Obras literarias ¥y filosoficas

Historia general, historia po-
litica, historia de la cultura.

Leyes escritas

Obras pedagbgicas posteriores

9) Indirectas

Factores de la Historia de la educacién. A la evolucién de
la educacién que estudia su historia contribuyen varios factores,

a saber:

1) El ambiente natural. Condiciona en cierta medida el tipo
de educacién. Asi, la educacién en un ambiente de montafia cam-

bia de tono con relacién a la que exige un ambiente de mar. Acti-

vidades educativas especiales exigen, por ejemplo, la vida fluvial
del egipcio, la del fenicio que era hombre de mar, la del habitante
de 1a montafia, 1a del beduino de los desiertos torridos, la del que
mora en las selvas tropicales.

2) El ambiente histérico. Al ritmo de los acontecimientos
histéricos en cada pueblo y en cada época varia el hecho educativo.

FILOSOFIA E HISTORIA DE LA EDUCACION 23

El proceso histérico crea situaciones educativas determinadas, pues
la educacién no es extrafia a la vida. Cada problema histérico plan-
tea un problema educativo. Asi, la educacién europea entre los
siglos V y X en que ocurrieron las invasiones de los barbaros ofrece
un aspecto muy distinto al que presenta la educacién en el siglo
X1V, ya consolidada la tranquila vida burguesa.

3) El factor predominante en la cultura. Como la educacién
es a modo de un reflejo de la cultura imperante, segtin predomine
en ésta el lenguaje, la religién, la filosofia, la ciencia, asi predomi-
nara dicho factor en la educacién. Serd, por ejemplo, preferente-
mente filolégica en la India brahménica, filoséfica en la Academia
de Platén, religiosa en la Edad Media, literaria en los siglos del
humanismo, realista y sensorial en el siglo XVII, politica y nacio-
nalista en el XVIII y el XIX, socio-econémica y técnico-cientifica
en el siglo XX.

4) La organizacién familiar, social y politica. T ambién de-
termina criterios educativos distintos. En la India antigua, por
ejemplo, la educacién era patrimonio exclusivo de las castas y en
Esparta estaba vedada a los ilotas. Atenas no educaba esclavos ni
la Europa feudal siervos ni villanos. Con el advenimiento de la
democracia moderna las clases sociales tienen acceso todas a la

educacion.

5) La concepcion del mundo y de la vida, que condiciona
los ideales de un pueblo. Cuales han sido sus ideales, asi ha sido
su educacién: educacién ascética en la India btdica, educacibn
humanista en la Grecia socrtica y el Renacimiento, educacibn teo-
cénirica en ¢l medio evo, educacién materialista en los pueblos
comunistas de hoy.

Se agrega a estos factores las teorias pedagdgicas de los es-
critores de educacién (Locke, Rousseau, etc.); el influjo extra-
ordinario ejercido por los grandes educadores (v. gr. Sécrates,
Platé‘n. Aristételes, Santo Tomas, San Ignacio de Loyola, San Juan
Bautista de La Salle, Pestalozzi, Froebel, San Juan Bosco, entre
otros); las reformas educativas hechas por las autoridades reli-
giosas y civiles (la benedictina, la napoleénica, etc.) o por los
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inventores de métodos educativos (Montessori, Decroly, por ejem-

plo).

Todos estos factores van determinando cambios en la educa-
cién, provocando movimientos escolares nuevos y haciendo des-
aparecer Otros.

Importancia de la Historia de la Educacién. Grande es la
importancia de esta disciplina. El educador encuentra en ella un
vasto arsenal de doctrinas pedagdgicas cuya comparacién le sirve
en alto grado para formarse un criterio a fondo de su profesion,
conoce y aprovecha las realizaciones de los grandes pedagogos y las
soluciones que han dado a los problemas educativos, se informa
sobre diferentes instituciones escolares que pueden darle mucha luz
en su dificil tarea.

Ensefia a evitar las posiciones extremas al mostrar como los
espiritus cerrados han echado a perder iniciativas benéficas y como
los reformistas utépicos han causado serios traumatismos a la
educacion.

Ademés, la historia de la educacién facilita a los filésofos ¥
politicos justipreciar hasta qué punto la educacién influye en la
cultura social, politica, moral, religiosa y cientifica de un pueblo
y en qué grado estos factores de la cultura pueden beneficiar la
educacion.

Deja en resumen, grandes ensenanzas sobre las causas que han
contribuido al fracaso de la educacién o a su eficacia, para evitarlos
o aprovecharlos segiin el caso. Las lecciones que deja el conoci-
miento del hecho educativo en su evolucién pretérita son de la
mayor importancia para comprender debidamente la educacion

actual y ponerla a salvo de los dafios que ha sufrido.

Método de Ia historia de la educacion. En la historia de la
educacién, como en la historia general del mundo, suelen emplear-
se, entre otros, dos métodos: el cronolégico-biogrdfico y el de ten-
dencias culturales predominantes.

El método cronolégico-biogrdfico estudia en forma detallada
los hechos educativos de cada pais en un riguroso orden cronol6gico

" e

¢
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y las biografias de los educadores minuciosamente. Se convierte asi
la historia en una marafia de hechos incomexos que recargan la
memoria sin que pueda el estudioso sacar un criterio acerca de la
corriente educativa que inspira a cada época.

El método de tendencias educativas predominantes, dejando
a un lado los detalles de hechos, fechas y personajes de cada pais,
enfoca lo caracteristico de cada €poca, la tendencia general de la
educacién en que se inspira, si prevalece por ejemplo en ella la
tradicién o el humanismo o el realismo o el nacionalismo, etc.
Estudia el ideal educativo de cada época, las principales realiza-
ciones escolares, compara movimientos, analiza las doctrinas de los
pedagogos que presiden esos movimientos y saca el balance favo-
rable o desfavorable que ha dejado cada pueblo a la cultura pe-
dagdgica.

Division de la historia de la educacién. La dividiremos en
varios periodos que comprenden tendencias educativas muy carac-
teristicas de cada uno:

I - Educacién natural o primitiva, dada por los pueblos
prehistéricos, que comienza en la més remota antigiiedad y llega
hasta el siglo XXX a. de Cristo aproximadamente.

En este periodo el nifio aprendia, por imitacién de los mayo-
res, las actividades prdcticas para la vida. Se ejercitaba en buscar
panales silvestres y raices alimenticias, trepar con destreza, conocer
las huellas de los animales salvajes, fabricar de piedra los instru-
mentos de trabajo y las armas; en construir viviendas, coser con la
aguja de ojo hecha de hueso los vestidos de pieles; en cazar Ia
presa, panificar el trigo, domesticar animales. Ademas, en las fiestas
tribales, ceremonias religiosas y danzas, en que se cantaban himnos,
se narraban las hazafias de los guerreros, las aventuras de la tribu,
las leyendas y creencias populares, la juventud primitiva recibia la
educacién moral y religiosa.

] ..H - Educacién tradicionalista oriental. Corresponde a las
civilizaciones de Egipto y de Asia anteriores al Cristianismo: he-
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braica, mesopotamica, pérsica, hind@, china. Comprende desde el
siglo XXX hasta el siglo V antes de J. C.

Esa educacién se proponia infundir en el alma del discipulo
la sabiduria divina recogida en los libros sagrados, que eran el
tesoro cientifico de aquellos pueblos: la Sagrada Biblia en Israel,
los Vedas en la India, el Zen-Avesta en Persia, los Libros Hermé-
ticos en Egipto, los King en China.

En torno de dichos libros se formé la juventud de Oriente,
la que debia aprenderlos de memoria. La ensefianza era directa,
expositiva y dogmética, estaba prohibida la investigacion. El hom-
bre no debia inquietarse por buscar la verdad, pues estaba seguro
de que ya la poseia en los libros sagrados. La educacién era estdtica,
contemplativa.

El magisterio en aquellos pueblos lo desempefiaban los sacer-
dotes (brahmanes, bonzos, magos, levitas) porque eran considera-
dos como los depositarios y guardianes de la sabiduria. Las escuelas
funcionaban en los templos.

III - Educacién clasica o greco-romana, origen de la civili-
zacién occidental. Se extiende desde el siglo V antes de J. C. hasta
el siglo V después de C.

Corresponde a la Grecia antigua y a Roma. Aparecieron los
primeros sistemas pedagbgicos. Comprende dos etapas: a) La edu-
cacién helénica (humanista) propiamente griega, en la cual bri-
llaron grandes filésofos educadores como Sécrates, Platén y Aris-
toteles; b) La educacién helenistica (enciclopédica), posterior a
Aristételes, que se preocupé més por la instruccién que por la
formacion.

IV - Educacién cristiana medieval, que corre entre los siglos
V v XV. Se distingue por el ideal cristiano de la vida y su interés
por los valores espirituales. Proclamé la dignidad de la persona
humana y consider6 las ciencias como medios para la perfeccién
del hombre, no como fin de éte. Predominaron el estudio de las
letras divinas. (Sagrada Escritura, textos de los Padres de la Igle-
sia), y el de la filosofia y la teologia.
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V - Educacién humanista, que corresponde al espiritu del
Renacimiento (siglos XV y XVI), el cual renueva el criterio helé-
nico de la libre personalidad y del goce de la vida natural. Ya no
son los ideales divinos los que inspiran la educacién, sino el interés
por la cultura humana: letras, artes y ciencias humanas.

VI - Educacién realista. Comienza en el siglo XVII con
Bacon, Galileo y Newton en las ciencias, y con Wolfango Ratke y
Comenio en la pedagogia. Se introduce el método inductivo en la
ensefianza y se da preferencia a los estudios realistas, es decir, de
las cosas. naturales, sobre la filosofia y la literatura.

VII - Educacién naturalista moderna. Comienza en el siglo
XVIII con Rousseau y se prolonga hasta nuestros dias al través
de las corrientes de la pedagogia psicoldgica y de la pedagogia
individual, Considera la educacion tinicamente como un proceso
natural, prescinde de fines ultrasensibles y de reglamentaciones
exteriores. '

VIII - Educacién contemporanea. Se caracteriza por la
multiplicidad y dispersién de ideales naturales: educacion prag-
matica o técnica, educacién social, educacién socialista, educacion
politica, educacién nacionalista, educacion sexual, etc. Aparecen
en este periodo las Escuelas Nuevas, de naturaleza ecléctica, en
las cuales se fusionan las tendencias psicolégicas, social y cientifica.

A su lado supervive la educacién cristiana que, sin descuidar
esas tendencias ni los valores cientificos, técnicos, sociales, etc., los
jerarquiza segiin la concepcién integral del hombre y de la edu-
cacién, subordinindolos al fin sobrenatural del educando.
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CUADRO SINOPTICO
PERIODOS DE LA HISTORIA DE LA EDUCACION
e Siglos que
PERIODOS | Gomprenden CARACTERISTICAS

I-EDUCACION
NATURAL o
PRIMITIVA

Hasta siglo
XXX a. de C.

De pueblos prehistéricos. Activi-
dades elementales para conser-
vacion de la vida,

II-EDUCACION
TRADICIO-
NALISTA
ORIENTAL

De siglo
XXX a.C.a
siglo V antes

Egipto y pueblos de Oriente.
Educacién estdtica, contemplati-
va. Ensefianza memorista y dog-

[HI-EDUCACION
CLASICA o
GRECO-
ROMANA

de Cristo mética de libros sagrados.'ldeal:
el sofos (sabiduria divina),

Desde s. V a, De Grecia vy Roma:

de C. hasta

5.Vd.deC, helénica: humanista.

a) Educ.
Ideal: el fildsofo. Fin: la
paideia (formacién del edu-
cando).

b) Educ. helenistica: enciclopé-
dica. Fin: la enkiklos-paideia
o instruccién enciclopédica.

IV-EDUCACION
CRISTIANA
MEDIEVAL

De siglo V a. C.

a siglo V des-
pués de Cristo

De pueblos que abrazaron el
cristianismo. Ideal cristiano de
la vida. Primacia del valor ético-
religioso., Preferencia de estudios
filoséfico-teologicos.
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V-EDUCACION
HUMANISTA

Siglos XV
y XVI

Del Renacimiento. Criterio hu-
manista de la antigua Grecia,
entusiasmo por el goce de la vi-
da natural. Preferencia: literatu.
ra profana, asuntos humanos.

VI-EDUCACION
REALISTA

Desde si-
glo XVII

Se introduce el método inducti-
vo, observacién de la naturaleza.
Preferencia: estudios realistas:
(cosas reales) sobre literatura y
filosofia,

VII-EDUCACION
NATURALISTA
MODERNA

Desde si-
glo XVIII

Se inicia con Rousseau. La edu-
cacién: proceso natural. La edu-
cacién se resuelve en psicologia.

VIII-EDUCACION
CONTEMPO-
RANEA

Siglos
XIX y XX

Se desintegra la educacién en
multitud de tendencias unilate-
rales.

Tendencia politica y nacionalista
radical.

Tendencia positivista: Mito de la
Ciencia.

Tendencia socialista: Mito de la
Sociedad.

Tendencia pragmdtica radical:
“homo est faber”.

Y tendencias moderadas: social,
nacional, cientifica y cristiana.
Esta jerarquiza todos los valores
en una concepcién integral de la
educacién y de la vida, subordi-
nandolos al fin supremo del edu-
cando,
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4. - FINES DE LA EDUCACION

El fin. Lo que el ser racional se propone alcanzar, cuando
obra, se llama fin. Asi, la ciencia es el fin del que estudia, el triun-
fo en una batalla es el fin que se propone €l que dirige el ejército.

Con mayor razén el que educa, si no € un insensato que
obra a ciegas, debe proponerse un fin, saber hacia donde va.

Fines particulares. Existen fines particulares de la educacién,
que son contingentes y variables y que corresponden a los multiples
intereses del hombre en la vida terrena. Son fines préximos o
inmediatos.

Entre ellos destacaremos la formacién del educando para la
vida natural (fin vital), para su participacién en los bienes de la
cultura técnica, cientifica, estética, etc. (fin cultural), para su in-
corporacién en la comunidad (fin social), para su conformacién
dentro de la nacién o Estado a que pertenece (fin politico o na-
cional), para que alcance su plenitud individual (fin individual).

A todos estos fines, dentro de limites razonables, debe atender
una educacién integral. Pero conviene fijar los alcances de estos
fines para evitar graves €rrores.

1 - EL FIN VITAL. Los vitalistas levantan como ensefia de

la educacién la formula de “educacién por y para la vida”, se.

entiende para la vida natural. Dewey ha dicho: “La educacién
es un proceso de vida y no una preparacién para la vida ulterior...”.
Decroly afirma: “El fin de la educacion es el desarrollo de la
vida, ya que el destino de todo ser es ante todo vivir”.

La escuela vitalista entiende la educacién como un proceso
natural, espontaneo, cuyo centro de irradiacién es el nifio. Dentro
del marco de los intereses de éste (etapas psicolégicas) gira la
educacién. Es adaptacién, sin artificios. En un ambiente ludido,
lleno de alegria (“en medio de la vida™) el nifio adquiere su des-
arrollo corporal y espiritual. La ensefianza versara sobre las necesi-
dades de la vida y las cosas del mundo y de la sociedad en que el

educando debe vivir,
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Apreciacién. El fin vital de la educacién tiene un funda-
mento psicolégico, corresponde a una necesidad de la naturaleza
humana. El hombre es un ‘“ser encarnado” y ser encarnado es
“ser en la vida”.

Es verdad que la educacién es un proceso, pero es algo mds
que un proceso, €l ser humano tiende a sobrepasar los horizontes
sensibles y finitos, trasciende mds alld del ambiente vital, desborda
las formas del mundo.

Limitar la educacién a las actividades espontdneas de la vida
natural, equivale a tratar al educando como un ser puramente
biolégico, dejandolo a merced de sus impulsos y apetencias, cuyo
resultado final es la falta de una direccién en la conducta, la
pobreza de valores superiores, la moral hedénica y movediza.

Infiérese que la educacién tiene un fin vital pero éste es un
fin proximo y debe subordinarse al fin esencial.

9 _ FIN TECNICO Y CIENTIFICO: a) El pragmatismo,
cuyo principal representante es William James, ha colocado el
fin principal de la educacién en la técnica. Para el pragmatismo
el hombre es un “ser manual” (“Homo est faber”), cuya misién
en la vida es la técnica, el eficientismo fabril. El dios del progre-
s0, el culto a la mdquina, se han convertido en el ideal supremo
del hombre.

Apreciacién. Es indudable que la formacién técnica tiene
mucha importancia, sobre todo en nuestro tiempo, para asegurar
¢l bienestar del hombre en el mundo, mejora sus condiciones de
vida, realiza prodigios y pone al servicio del hombre grandes in-
ventos. Pero en ella no puede cifrarse la aspiracién suprema de
la vida ni, por tanto, de la educacién, porque correria ésta el peli-
gro de formar “hombres méquinas”, indiferentes a las exigencias
morales, extrafios a la verdad y a los fines superiores de la persona.
“Los hombres se preguntan, dice un tratadista, si el nuevo mundo
fle la tecnologia no es un monstruo. La bomba atémica y las
investigaciones cientificas en el campo de la fisica nuclear plantean
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una cuestién social: si nuestra capacidad moral esta a la altura
de hacer frente a los peligros inherentes al campo tecnolégico” ().

b) El positivismo, cuyo fundador es Augusto Comte, ha en-
tronizado la ciencia como supremo fin del hombre y de la educa-
ci6n. Fisica, quimica, biologia, psicologia experimental, etc., son
los oraculos de la educacién y de la vida.

Apreciacién del fin cientifico. La educacién debe ser cientifica
pero no “cientista”, es decir, debe aprovechar la ciencia y preparar
al educando para la ciencia, pero no puede fijar en ella el fin
esencial. La ciencia es un medio, no un fin de la persona. La
ciencia suministra ‘excelentes materiales para mejorar las condi-
ciones de vida, ofrece conocimientos ttiles, permite el dominio y
aprovechamiento de la naturaleza fisica. Mas no puede reemplazar
a la moral ni a la filosofia, ni a la religién.

Como la ciencia positiva se limita al mundo de los hechos
naturales no es suficiente para educar, ya que la educacién com-
prende, ademés de hechos vitales, normas de conducta, es una
fuerza de conduccién, sefiala direcciones, es télica. La psicologia,
por ejemplo, nos sefiala lo que el nifio es, desde €l punto de vista
de su comportamiento exlerior, pertenece por consiguiente a la
ciencia de la educacién. Pero la pedagogia, sobre ese dato, lo con-
duce a lo que debe ser (ética de la educacion).

¢Moral cientifica? Las leyes cientificas a que obedecen los
cuerpos no pueden servir de derroteros o normas al espiritu hu-
mano porque su libertad escapa al determinismo-de la naturaleza.
“La ciencia, dice Boutroux, habla en indicativo, la moral en im-
perativo”. La ciencia de las cosas-no hace al hombre bueno o
malo, virtuoso o criminal: lo hace tinicamente cientifico. De la
libertad humana depende la aplicacién de los inventos cientificos
para el bien o para el mal. Asi, el arma de fuego es indiferente a
los fines éticos, puede servir para que el hombre defienda el honor
de su patria o para que el malhechor asesine a un inocente.

(1) Edward A. Fitzpatrick, “Filosoffa y Ciencia de la Educacién”, p. 452.
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Con razon afirma Franz de Hovre que “la ciencia de la na-
turaleza es esencialmente impersonal, ciencia de hechos y, por lo
tanto, independiente de valores morales” ().

El culto a la técnica cientifica, convirtiendo al hombre en un
esclavo de la ciencia, debiendo ser su sefior, ha provocado una
gravisima crisis de la cultura. La civilizacién cientifica, vacia de
moral, se estd convirtiendo en una tragedia para la humanidad.
“Al dios del progreso y de la ciencia sacrificard el tecnélatra, ad-
vierte Azaola, la existencia de sus semejantes haciendo caso omiso
de toda moral espiritualista” (*).

3 . FIN SOCIAL. El ser humano, al abrirse a lo trascen-
dente, encuentra en la comunidad social una fuente de perfeccio-
namiento, enriquece sus valores espirituales con la cultura social.
De ahi que la educacién tiene un fin social: incorporar al edu-
cando en la vida de comunidad, tanto para que reciba sus bienes
como para que le sirva aportando sus valores individuales. El
hombre es un ser social por naturaleza, jamés se le ha encontrado
llevando una vida individual; en el seno de la sociedad nace y de
ella extrae los bienes de la cultura pues al nacer los ignora por
completo (“tabula rasa”). Y los extrae al través de la educacibn.

Fl socialismo radical (sociolatria) ha pretendido fijar en la
sociedad el fin supremo del individuo, encontrar en la actividad
social la esencia del hombre. Niega la existencia real del individuo
humano considerandolo como un fenémeno pasajero y afirma que
la sociedad es una realidad que existe fuera y por encima de los
individuos, que tiene un YO super-individual. Que el hombre es
un puro producto social en su ser fisico, intelectual y moral. Que,
por ende, la sociedad es el primer principio y ‘el dltimo fin del
hombre y, por tanto, que las costumbres sociales de un grupo son
las normas morales que condicionan la naturaleza humana.

Apreciacién. Indudablemente la comunidad es un medio de
perfeccionamiento de la persona pero no el fin de ésta ni un fin

g; fr. de Hovre, “Pedagogos y pedagogia del Catolicismo”, p. 14,
. Miguel Azaola, “La Depreciacién del Hombre”, p. 36.

3 — £ i &
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de si misma. Su fin es trascendente: el perfeccionamiento de los
individuos que la integran. “La afirmacién de la comunidad como
un fin en si misma, es lenguaje propio de los totalitarismos, es de-
cir, del control y de la regimentacién del individuo para que se
sacrifique en aras de determinados fines sociales™ (7).

Fl socialismo radical relega el individuo a un puro producto
de la sociedad. Si es verdad que el individuo es inexplicable sin la
sociedad, también lo es que la sociedad es inexplicable sin el indi-
viduo, tanto fisica como culturalmente. Los dos coexisten, se pre-
suponen. Cada uno de ellos es factor y producto del otro.

Por otra parte la educacion individual es premisa necesaria
de la educacién social. “Cual el hombre, tal la sociedad”, dice
Shaw Desmonds. “La incorporacién y adaptacién del educando a
la vida social concreta que propone la pedagogia social, dice el
gran pedagogo Willmann, no serd benéfica si no descansa sobre
una formacién interior del alma individual... La verdadera y mas
importante socializacién del alma es una socializacién con Dios”.

4 - FIN POLITICO O NACIONAL. El fin politico de la
educacién consiste en la formacién del ciudadano para que cum-
pla sus deberes para con el Estado y sepa ejercer sus derechos
politicos. Debe plasmar una conciencia civica inspirada en prin-
cipios ideales, no en intereses materiales ni en pasiones de secta o

banderia. Una educacién civica genuina es formadora de libertad

moral o derecho, esto es, de personas responsables, no de masas
instintivas y turbulentas.

El estatismo (totalitarismo, nacionalismo radical) fija el fin
esencial del hombre en el Estado, al que diviniza considerandolo
amo y supremo sefior del individuo, propietario y administrador
tinico de la vida y de la educacién.

Licurgo, en la antigiiedad, con su principio de que “los nifios
no son de los padres sino del Estado”, puso en manos de éste el
monopolio de la educacién dando un golpe mortal a la persona-

(1) Dante'Morando, “Pedagogia”, pag. 313.
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lidad de los espartanos, quienes fueron convertidos en maquinas
de obediencia.

La libertad de ensefianza, que tan excelentes frutos dio en
Edad Media, comenzb a sufrir

Grecia y que se prolong6 durante la
influjo de la Revolucién Fran-

serios reveses en el siglo XVIII al
cesa.

La Chalotais (1701-83), parlamentario bretén, en su libro

“Essais d’Education Nationale”, poco antes de estallar la Revolu-
oclamé el monopolio escolar del Estado. Dantén revivib el

cibén, pr
“Los hijos no son de los padres

pensamiento estatista de Licurgo:
sino de la patria”.

Napoleén uncié a su despotismo la educacién creando la Uni-
versidad imperial, que se movia a su voluntad y de la cual de-
pendia todo el organismo escolar de la nacién. “Todas las escuelas,
dispuso, tendran como base de su ensefianza la fidelidad al Em-
perador, a la monarquia imperial, a la dinastia napolednica...”.

Pero fue el nacionalismo alemdn el que elevé a filosofta de la
vida y de la educacién el fin politico, exaltando al Estado a supre-
ma realidad y tltimo fin del hombre. Fichte, en sus “Discursos a
la Nacién Alemana” (1808), considerd el “YO NACIONAL”
como la esencia metafisica del ser humano y Hegel (1770-1831)
encontré la culminacién suprema del “devenir” histérico en el
Estado. Sélo en éste y por éste, afirma el nacionalismo, el hombre

existe racionalmente.

Mas el Estado totalitario no es la entidad juridica proyectada
por la nacién o comunidad de familias para el servicio de éstas,
sino el Estado de hecho, un ente aberrante, absurdo, inmoral y
tirdnico que se forma cuando el partido o grupo social encargado
de gobernar se identifica con el Estado constituyéndose en todo
(totalitarismo), haciendo del Estado “fin en si”, y de las familias
y ciudadanos un puro medio.

Elevar el fin politico a fin supremo o esencial de la educacién
€s un grosero error, es poner la educacién al servicio de una odiosa

servidumbre.
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La educacién inspirada en el criterio politico totalitario mata
la libertad, forma autématas en serie, es fabrica de tipos humanos
serviles, aduladores de los Césares, exalta los instintos guerreros y
biolégicos, viola la dignidad de la persona humana. Los hijos son
de los padres antes que del Estado porque es en ¢l seno de la
familia donde vienen a la vida social y si son de la patria es por-
que ésta debe entenderse como una comunidad de familias cuyo
bien comin debe servir el Estado, pues para esto lo forman, no
para que usurpe sus derechos. El hombre depende del Estado eco-
némicamente, pero por encima del Estado estin el honor del hom-
bre, la verdad, el fin supremo de la persona.

5 - FIN INDIVIDUAL. Llevar al nifio a que realice ple-
namente su propia individualidad, es decir, las caracteristicas y
disposiciones naturales que le distinguen de los demas, es el fin
individual de la educacién.

La pedagogia individual se basa en las leyes de la psicologia
individual, la cual ensefia que como cada educando tiene reaccio-
nes, aptitudes y caracteristicas propias, no se le debe deformar
tratando de educarlo con los mismos procedimientos que se apli-
can al comtin. Que hay que dejarlo para que en un ambiente de
libertad desarrolle hasta el méximo su propia individualidad.

El Renacimienio defendié el supremo valor de la libre perso-
nalidad en frente de la autoridad y de la tradicién. Rousseau co-
metié el error de haber considerado como la mejor educacién el
desarrollo natural de los instintos y de las actividades espontaneas,
olvidando que éstos no constituyen lo esencial de la persona y que
si no se disciplinan, la conducta del sujeto dependerid de la emo-
cién predominante.

A partir de Roussean han proclamado algunos pedagogos la
autonomia del nifio como dogma pedagégico y han combatido
toda intervencién directriz condenandola como un estorbo al des-
arrollo espontineo. Leén Tolstoi (1828-1910) fue tan lejos en su
culto a la libertad del nifio que llegd a pedir se arrasaran todas
las instituciones escolares pues llamaba a la educacién el arte de
“robar al nifio su alegria y su bondad”. Ellen Key (1849-1926),
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escritora sueca, individualista radical, proclama la educacién libé-
rrima, no sujeta a normas de orden ni de respeto. La educacién,
segtin opina, es el desarrollo de individualidades libres y vigorosas.
Olvida el peligro que ofrece la potencia fisica al servicio de espi-
ritus soberbios.

Apreciacién. Es razonable y conveniente que la educacién
contribuya a la formacién de la personalidad individual, respete
su libertad, no la constrifia a moldes inflexibles, pues la educacién
“niveladora” deforma la persona, sacrifica sus derechos, la con-
vierte en un “ndmero mds” del rebafio social, en un producto
“standard” de la cultura de masa.

Pero el individualismo exalta sin razén los derechos del indi-
viduo sobre los de la sociedad legalizando la inmoral insurreccién
de la parte contra su todo. Ha proclamado la libertad sin limites,
la plena autonomia. Nada de normas sociales, nada de principios
morales. El individuo se da a si mismo la ley, es fin de si mismo.

Frror funesto. Si la voluntad individual se erige en guia de
si misma, en legisladora de sus actos y juez de su propia conducta,
entonces el interés egoista, las pasiones, el capricho, hardn del
hombre un esclavo de su veleidosa naturaleza y de la libertad una
fuerza peligrosa al despojarla de su responsabilidad. Justamente
se ha observado que “supuesta la supremacia de la personalidad
humana, ;por qué el individuo debe ser responsable, si es lo su-
premo? ;Ante quién es responsable? ;Cuiles son las consecuencias
de sus actos? ;Cémo se miden? ().

FIN ESENCIAL DE LA EDUCACION. El fin esencial de
la educacién no hay que fijarlo, segiéin lo dicho, ni en la vida na-
tural (vitalismo), ni en la ciencia (positivismo), ni en la técnica
\Pragmatismo), ni en la sociedad humana (socialismo radical), ni
en la Nacién o Estado (estatismo), ni en la autonomia o voluntad
del individuo (individualismo). ‘

S

1 5 , . ]
(1) Edward Fitzpatrick, “Filos. v Ciencia de la Educ.”, pag. 461.
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El fin esencial de la educacién debe ser un ideai supremo,
ideal de ideales, capaz de explicar el significado de la vida huma-
na y de dirigirla hacia la perfeccién, levantindola a la conquista
de wvalores morales y espirituales, superiores al orden de las cosas
contingentes y variables. “Debe suministrar, dice Sadler, un ideal
en que el hombre pueda creer y del que pueda vivir”.

La persona humana tiene la caracteristica de “abrirse” a lo
trascendente, de rebasar los limites en busca de un valor absoluto
de la vida y del ser en el plano ideal de la moralidad aue es valido
para todo ser inteligente y libre 5i es una norma objetiva y universal.

Ese “abrirse” hacia lo infinito indica la tendemcia de la per-
sona a salir de su imperfeccién, a realizar plenamente su esencia,
a alcanzar un ideal y una certidumbre que no encuentra en si ni
en las cosas. Pero no se puede hablar seriamente, dice Dante Mo-
rando, de persona humana, de moralidad, de valores absolutos,
sin llegar a un Absoluto, a DIOS, como Ser Supremo vy, por lo
tanto, como fin al que deben elevarse todos los esfuerzos de la
humanidad. “No es posible, a menos de quedarse a medias, como

quien se contenta con el perfume y no quiere ver la rosa que lo
produce” (1).

Es, pues, Dios el fin supremo, el verdadero ideal de la vida
humana, v siendo el fin de la educacién correlativo al fin de la
vida, el fin esencial de la educacidn es la formacién moral y reli-
giosa del educando (el “homo dei”’) para que alcance su fin Gltimo
que es Dios. Y como “Dios se nos ha revelado en su Unigénito
Hijo (Cristo), tnico camino, verdad y vida, no puede existir
educacién completa y perfecta si la educacién no es cristiana™ (2).

(1) Dante Morando, “Pedagogia”, p. 317,
(2) Pio XI, Encicl. “Divini Illius Magistri”.
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ACTIVIDADES
b
EVALUACIONES

1. - Trace un cuadro de la divisién de la Filosofia y explique
brevemente de qué trata cada una de sus partes.

9. - Trace un cuadro de los periodos en que se divide la
Historia de la Educacién o sea de las tendencias pedagégicas que
han predominado en cada época y explique las caracteristicas
esenciales.

3. - ;Cudles son los fines particulares de la educacién? ;Con
cuil fin se identifica el fin de la educacién? ;Cual es el fin esen-
cial o supremo de la vida?

4. - Tache la letra de la respuesta que le parezca verdadera:
El estudio del ser en si mismo pertenece:

A - A la Cosmologia

B - A la Légica

C - A la Ontologia

D - A la Teodicea.

5. - Escriba en el paréntesis respectivo el niimero de la afir-
macién que corresponde a cada uno de los siguientes autores:
) ELLEN KEY 1. El nifio debe ser educadoe por
el Estado y para el Estado.
WILLIAM JAMES 2. Hay que arrasar todas las ins-
tituciones destinadas a la edu-

cacion.
) LICURGO 3. El fin de la educacién es la
formacién cientifica,
i) DECROLY 4. Educacién individualista, libé-
rrima, sin trabas de orden vy
respeto.

LEON TOLSTOI Educacién politica, monopolio
docente por el Estado.
) AUGUSTO COMTE 6. Educacién por y para la vida.

) LA CHALOTAIS Educacién pragmatica.
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II -FILOSOFIA GENERAL

Légica. Es la parte de la filosofia que ensefia a pensar rectas
mente, a conocer la verdad. Procede del griego logos: razom, dis-

Ccurso.

Idea es la representacién intelectual de un objeto. Se dice
“intelectual” para distinguirla de la representacién sensible, qu€

se llama imagen.

Nociones

Programa:

iraleza, division propiedades
FOPOSI Na division y pr
rumentacion: naturaleza, clases, leyes

reglas.

D

sibilidad v limite del

icipales sistemas: dogmatis-

Yy €mpirisino.

A. LOGICA

LA IDEA
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La imagen es un producto de la tmaginacion, facultad orga-
nica comin al hombre y a los animales. La idea es elaborada por
el entendimiento, que es facultad espiritual.

La idea recibe varios nombres. Se llama concepio porque la
mente concibe interiormente el objeto, es decir, lo produce en su
interior. Se llama nocién porque la mente conoce la cosa: tener
nocién de algo es conocerlo. Se llama también simple aprehensién
porque la mente coge o “capta” la esencia de la cosa, aunque sin
afirmar ni negar nada de ella. Y también “verbo mental” porque
el entendimiento, al conocer algo, se habla a si mismo, dice algo.

Naturaleza de la idea. En la idea hay que considerar el con-
tenido y la extension.

El contenido, llamado comprension, es el nimero de elemen-
tos esenciales o notas que constituyen la idea, esto es, los “ingre-
dientes” que ella contiene. Ejemplo, la idea de animal compren-
de varios: el de ser, el de viviente, el de sensitivo.

La extensién es el nimero de sujetos o individuos que abarca
la idea. Asi, el concepto de “animal” abarca todos los individuos
de esa naturaleza: todos los leones, serpientes, aguilas, microbios,
ctc., etc.

Como se ve, la comprensién o contenido se refiere a la parte
cuahiativa de la idea; la extensién, a la cuantitativa.

La comprensi6n y la extensién de un concepto son inversa-
mente proporcionales. A mayor comprension, menor extensién y
viceversa. Asi, la idea de “animal” tiene mayor comprensién que
la de “viviente”, pero menor extensién porque abarca un limitado

numero de vivientes, en cambio éste abraza no solo a los animales
Sino también a los vegetales.

" Division de las ideas. Las ideas o conceptos se pueden clasi-
€At segun el aspecto por el cual se les considere, asi:
I - Segiin la perfeccién se dividen en:
a) 5 . i :
) Ideas claras si presentan el objeto de tal modo que fécil-

mente | e e 30 , .
0 podemos distinguir de los demas, v, gr. la idea que tengo
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de mar, de pie. En el caso contrario las ideas son oscuras, por
ejemplo, las que tengo de bacteria, de irradiacién cosmica.

b) Ideas distintas. No solamente son claras sino que ademas
dan a conocer los elementos (o algunos al menos) que comprende
el objeto. Asi, la idea que tiene el botinico de las flores, es idea
distinta. En cambio la que tiene, por ejemplo, de zodiaco es con-
fusa.

9 - Segfin su comprensién la idea puede ser simple (ej. la
de ser) y compuesta (¢j. la de animal) y también concrela O
abstracta.

a) Idea concreta es la que representa un sujeto (por ej. Pe-
dro) o una cualidad presente en un sujeto (ej. sabio). Se forma
en presencia de los objetos.

b) Idea abstracta es la que representa una esencia conside-
rada en si misma (por ej. humanidad) o una cualidad separada
de su sujeto (v. gr. sabiduria). La forma el entendimiento por
abstraccién o raciocinio.

Se debe advertir que toda idea es abstracta pues aparta las
cualidades individuales del objeto.

3 - Seghmn su extensién las ideas pueden ser singulares, par-
ticulares, universales y trascendentales.

a) Idea singular o individual es la que se aplica a un objeto
o individuo, determinandolo en tal forma que lo distingue de los
demas, por ej. Napoledn, Colombia, este arbol.

b) Idea particular es la que se aplica a varios objetos, v. gr.
algunos animales.

¢) Idea universal es la que se aplica en un mismo sentido
a todos los individuos de una misma clase (género o especie), por
ejemplo animal, hombre.

d) Idea trascendental es la que se aplica a todo ser existente
o posible, v. gr. las ideas de ser, verdad, bien.

=k
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CATEGORIAS (o PREDICAMENTOS). Se llaman cate-
gorias los predicados o atributos que se aplican a los entes que
existen realmente e indican la manera como tales entes existen en
la realidad. Y como el ser puede existir, ya “en si” (sustancia), ya
“en otro” (accidente) que es su sujeto, las categorias se clasifican
en dos grupos:

I - La sustancia.

11 - Los accidentes, que son nueve. Total: 10 categorias.

Fue Aristételes quien descubrié que las incontables ideas uni-
versales que pueden aplicarse a cualquier cosa, se podian reducir a
diez predicados universales que llamé categorias (del griego kate-
gorein: predicar, atribuir). '

I - SUSTANCIA es el ser que existe “en si”, es decir, que
para existir no necesita estar inherente a otro como en su sujeto,
v. gr. un libro, Pedro, Dios. Ejemplo: “Aquel hombre es Pedro™.
Aqui el predicado “Pedro” denota un ser que existe en si, una
sustancia.

Sustancia concreta o primera es el individuo, el sujeto sin-
gular que no puede predicarse de otro sujeto singular, v. gr. “este
libro”, “Napoleén”. Asi, no se puede decir: “Aquel libro es este
libro”, ““Aristételes es Napoleon”.

Sustancia abstracta o general es la que expresa el género o
especie del ente y puede predicarse de otro sujeto, v. gr. “animal”,
“hombre”. Ejemplos: “El leén es un animal”, “El gato es un
animal”, “Napoleén es hombre”, “Sécrates es hombre”.

I1 - ACCIDENTE es el ser que para existir necesita estar

inherente a otro, el cual es su sujeto, v. gr. el color de una rosa,
el calor del sol.

. Los accidentes son nueve, a saber: cantidad, cualidad, rela-
€16n, accién, pasién, lugar, tiempo, situacién y habito.

1. Cantidad. Accidente de la sustancia corpérea por el cual
ti : :
€ne partes homogéneas unas fuera de otras. Estas son las que la
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CUADRO SINOPTICO

DIVISION
DE LAS IDEAS

Ejemplos:
—— Clara La de arbol
Segiin su —» Oscura La de bacteria
perfeccion —» Distinta La de granizo
——p Confusa La de zodiaco
—— Simple La de ser
Seglin su ——— Compuesta La de animal
comprension [—— Concreta Pedro. Sabio
—» Abstracta Humanidad. Sabiduria
—— Singular Socrates. Este arbol
Segin su —— Particular Algunos hombres
extension - Universal Hombre. Cuerpo
——p Traséendental Ser. Verdad. Bien

hacen extensa y ocupar un lugar en el espacio, por ejemplo el
nimero de gotas del agua, no el hidrgeno y el oxigeno (que son
partes esenciales). La longitud, la superficie, el volumen, el ndme-
ro, son especies de cantidad.

2. Cualidad. Accidente que se refiere a la perfeccién del
sujeto, v. gr. “nifio hkermoso, feo; hombre inteligente, estipido,

.
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valeroso, cobarde. Los adjetivos calificatives, que son numerosisi-
mos, expresan las formas de la cualidad.

La cualidad puede afirmarse de las sustancias espirituales y
corporales, la cantidad s6lo de las corpéreas. La cantidad modifica
a la materia, aumentandola o disminuyéndola; la cualidad modi-
fica la esencia, especificindola. Ejemplo: “mucha agua” (canti-
dad) indica agua abundante, pero no la especifica; en cambio
“agua pura” (cualidad) se refiere a la esencia del agua, la espe-
cifica.

3. Relacion. Accidente por el cual un ser se refiere a otro.
Ej. “Pedro es hijo de Juan”. Hijo indica referencia a padre. Tam-
bién maestro a discipulo.

4. Accion. Accidente que indica una actividad que se ejerce,
v. gr. “Juan estudia”, “El sol calienta”.

5. Pasién. Accidente que indica una mudanza que se recibe.
“Pedro fue herido”, “Esa madre sufre”.

6. Lugar. Accidente que indica ddnde esta el ser, qué parte
de espacio ocupa, v. gr. “Juan esta alli”.

7. Tiempo. Accidente que indica una duracién sucesiva. Asi,
cuando decimos que “Juan canté ayer”, indicamos una duracién
que sucedi6, que paso.

8. Situacién. Accidente que indica el modo de estar un cuer-
po en un lugar, v. gr. “Ese martir muri6 de rodillas™.

9. Habito. Accidente que indica el modo de ser que recibe
un cuerpo por su ornato extertor, v. gr. “Maria se presenté con
traje blanco”,

Este tipo de habito es categoria aparte y no debe confundirse
con el perteneciente a la categoria cualidad. Este hébito cualidad
dispone al bien o al mal al sujeto, a la virtud o al vicio, v. gr.

Juan es yirtuoso” (habito del bien), “Luis es victoso” (hébito de
lo malo;_
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PREDICABLES (o categoremas). Son las ideas universales
(o simplemente “‘universales”) que indican los modos de convenir
los predicados a varios sujetos. Son cinco: especie, género, diferen-
cia especifica, propio y accidente légico.

Los predicables, por ser conceptos universales, sblo existen en
la mente. Asi, ni la especie (v. gr. “animal racional”), ni el género
(v. gr. “animal”) existen extramentalmente. Por tanto, son emiés
de razén ('), predicados que convienen a varios sujetos, pertene-
cen al orden légico, pero tienen fundamento en la realidad.

En cambio las categorias denotan algo que éxisle en la reali-
dad (?) y también los diez predicados ¢e convienen a un sujeto
(*). Ej. “Aquello es un drbol” (sustancia) grande (cantidad), es

/

hermoso (cualidad), etc.
Explicacién de los predicables:

1. Especie. Es el concepto universal que denota loda la esen-
cia del sujeto, comiin a varios individuos, V. gr. “Fl hombre es un
animal racional”.

2. Género es el universal que denota una parte de la esencia
que es comin a varias especies, v. gr. “El hombre es un animal”.

3. Diferencia especifica. Es el concepto universal que denota
la parte de la esencia que disiimgue una especie de oira, V. gr. “El
hombre es racional”.

‘.1. Propio (o propiedad). Es el concepto que denota, no la
esencia pero si una cualidad que dimana de la esencia y s inse-
parable de ella, v. gr. “El hombre es libre”, “es risible”.

= 5. Accidente 16gico. Este concepto universal tampoco denota
a esenci 1 P :
sencia sino una cualidad que puede esiar o no estar en el

sujeto, si - ;
hJ 0, sin que por ello se altere su esencia. Por ejemplo, “Este
ombre es culto”,

(1) Asi i “
rcalt:i é:t:ec;;c.able hombre” se refiere a varios seres de razén, el que
@) B e sent'lfite es Luis, Pedro, Juan o Santiago, etc. (Individuos).
3) 1do son temas de la metafisica.

1 €ste sentido son tema de la l6gica.
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Algunos autores llaman “removible” al accidente légico, otros
lo llaman “contimgente™.

Tanto el accidente [dgico como el metafisico son accidentes
metafisicos, pues son cualidades que, por lo mismo, no existen en
st, no son sustancias. Todo accidente légico es accidente metafisico,
pero no todo accidente metafisico es accidente légico (no lo son
la cantidad, la accidn, etc.).

El accidente légico se opone al propio, que es cualidad, no
sustancia.

El accidente metafisico se opone a la sustancia. Significan, pues,
ideas distintas.

JERARQUIA DE LAS IDEAS
ARBOL DE PORFIRIO

Las ideas se ordenan y subordinan segin su extensién, lo
mismo que los seres que ellas representan.

La idea que tiene mds extensidn que otra es génere respecto
de ella y ésta es especie con relacién a la primera. El género com-
prende varias especies, la especie contiene solo individuos,

ARBOL DE' PORFIRIO. Porfirio, filésofo de Alejandria
(siglo III) dio un modelo famoso de clasificacién de las ideas,
presentandolas ordenadas de arriba abajo seglin su creciente com-
prension y su extensién decreciente. Es una jerarquizacién de las
ideas. En dicho cuadro desarrollé la categoria de sustancia, en el
cual se ve cémo se coordinan los conceptos universales, los géneros
y las especies. Ese modelo se conoce con el nombre de ARBOL

DE PORFIRIO.

En esta jerarquia de ideas, la idea superior se llama GENE-
RO en relacién a la inferior, por ejemplo 1 respecto de 2; 2 res-
pecto de 3; 3 respecto de 4, etc. Y 1a inferior se llama ESPECIE
con relacién a la idea superior, por ej. 3 respecto de 2, pero
género con relacién a la inferior, por ej. 3 respecto de 4.
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ARBOL DE PORFIRIO

Género supremo ——2——7 SUSTANCIA P
/ -
. Material ) £ Inmaterial | Especie su-
Especie su-
p,sec.-}.a —»| CUERPO \ ESPIRITU prema
Género intermedio —3—-—-——4-» CUEZRPQ 3
Especie in- Orgéanico -‘/ ) ( Inorgénico | & Especie_ in-
termedia —>| VIVIENTE MINERAL termedia
Género intermedio T—-——r V|V|§NTE \ 4
Especie in- Sensitivo 4 ) ( Insensitivo | Especie in-
termedia —] ANIMAL ‘,\ VEGETAL termedia
Género ditimo ————— AN':"N- "
Racional / ) \ irracional
HOMBRE = BRUTO
Especie (ltima — HOMBRE

Pedro Pablo

El género supremo es la sustancia porque sobre si no tiene
otros géneros.

La idea de SER es irascendental, es la unica que hay encima
del género sustancia, desborda o trasciende todos los cuadros, se
encuentra en fodos los conceptos. Tiene minima comprension y
wmaxima extension.

En los individuos que comprende la especie infima (hombre,
por ejemplo) solo hay diferencia numérica: Pedro, Pablo, Socra-
tes, etc.

: El INDIVIDUO tiene minima extension, pues se refiere a
in ’ - A \ 7)o
Ser determinado y es el tnico ser que existe realmente. Y tiene

4 — Filosofia @ Historia. Tg

mo I

"
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mdxima comprensién porque contiene todas las ideas a que estd
subordinado (hombre, animal, viviente, cuerpo, \'uamncsaf) y z}de—
més contiene las notas que lo individiian (nombre, apellido, figu-
ra, pafs, edad, costumbres, etc.). Puede servir de sujeto a todos
los predicables del Arbol, v. gr.:

“Pedro es una sustancia material (e inmaterial), orgénica
(e inorgénica), sensitiva, racional”.

Para definir una especie bastan el género proximo y la dlfc—
rencia especifica. Ej. “El hombrc es un animal racional”, “El

viviente es un Cu€rpo orgamco

El Arbol de Porfirio puede también representarse asi:

Inmaterial.
Il
SUSTANCIA ESPIRITU lnorgénicu
Marterial MINERAL Insensitive
CUERPO Orginico VEGETAL Irracional
3 sensit BRUTO
VIVIENTE Sensitivo S

Racional
HOMBRE

ANIMAL
Pablo ete.

EJERCICIOS DE APLICACION
y
EVALUACION
. LA IDEA. Cuéles de las siguientes ideas tienen mayor
0 menor LO"IPTEHHOTL y mayor 0 menor extension:
a) Perro, carnivoro, mamifero, vertebrado, animal.
b) Violeta, flor, viviente, cuerpo, vegetal.

¢) Rio, agua, Amazonas, sustancia, mineral.

y dese la razon:
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9. Digase si son concreias o abstractas las siguientes ideas

a)
\
b)

c)

d)

Racionalidad e) Alma humana
Razonable f) Dios
Tlustracion
Arbol

g) Virtuoso.

3. Busque el predicable en los siguientes ejemplos y clasifi-
quelos:

El aguila es un animal

El animal es irracional

Aquel hombre es ilustrado

El hombre es mortal

El leén es un animal irracional
El le6n es carnivoro

Ese leon es gris.

4. Ponganse en orden, siguiendo las normas de la compren-
sibn y de la extensién que ofrece el Arbol de Porfirio,
los siguientes términos:

a)

b)

/

c)

Mahometano, hereje, monoteista, ateo, politeista, cris-
tiano, catélico, teista, Santo Tomds, espiritu.

Colombiana, antioquefia, sefiora, Maria, viuda, me-
dellinense.

Amazonas, agua, rio, mineral, sustancia.

5. Coloque un si en los paréntesis de las afirmaciones que
le parezcan verdaderas:

a)

b)

/

c)

La idea de vertebrado es singular ( ), trascenden-
tal (), universal ( ).

La idea de mujer es universal
trascendental ( ).

), particular (),

La idea de humildad es concreta ( ), abstracta ().

Animal es una sustancia abstracta ( ), concre-

ta ().
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6. El lugar es (tache con una X la respuesta verdadera) :
a) Un accidente légico
b) Una sustancia
c) Una especie
d) Un accidente metafisico.
7. Tache los nombres de los siguientes accidentes que no
modifican la esencia del ser:
a) El lugar
b) La relacién
¢) La cualidad
d) La situacién
¢) La cantidad.

8. Tache con una X la letra V s la afirmacién es verda-
dera o la F si es falsa:

1. El tiempo es un ser de razén (como medida) V- F
2. Los predicables son ideas universales V F
3. La especie tiene més extensién que el género V F
4. Todo accidente metafisico es accidente légico V. F
5. El hombre es un ser de razén, no existe fuera

de la mente vV F
6. “Virtuoso™ pertenece a la categoria habito

ornato Vi E

EL TERMINO. EL SIGNO

Definicién. Término es la expresién oral de la idea. Cuando*

concebimos una idea sentimos la tendencia natural de comunicarla,
de expresarla.

Divisién del término. Los términos tienen las mismas divisio-
nes que la idea.

Por el modo de sighificar los objetos el término se divide en
univoco, equivoco y anélogo.
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a) Término univoco es el que se aplica a varios sujetos en
sentido idéntico, es decir, con igual significacion. Por ejemplo, el
término “hombre” se aplica univocamente a Juan, Santiago, a un
asiatico y a un europeo, a los blancos y a los negros.

b) Término equivoco es el que se aplica a varios sujetos en
centido totalmente diverso. Ejemplo, el término “leén” que puede
sienificar un animal o una constelacién; en lugar de ser un con-
cepto, es un término que denota varios conceptos.

¢) Término analogo es el que se aplica a varios sujetos, €n
parte en sentido idéntico y en parte en sentido diferente. Indica
cierta semejanza o similitud. Ejemplo, ¢l término cabeza aplicado,
por analogia, en “El Presidente es la cabeza de la nacién”. Otro
ejemplo: el término sano que se aplica al cuerpo, al color del ros-
tro, al clima, al alimento, etc.

EL SIGNO. Signo, en general, es todo aquello que, conoci-
do. suscita en la mente la idea de otra cosa. Asi, el humo despierta
en mi mente la idea del fuego; las ldgrimas, la de tristeza o dolor.

Divisién del signo. La semidtica (') o tratado de las relacio-
nes entre el signo y lo significado, ofrece multitud de formas sig-
nificadoras. Veamos algunos signos:

Signo natural. Toma este nombre el signo cuando la relacion
de él con la cosa significada procede de la naturaleza. Ej. el humo
es signo natural de fuego, la palpitacién del corazén es signo na-
tural de la vida.

A esta clase pertenecen los signos emocionales o de caracter
psiquico llamados expresiones, V. gT. la risa, el llanto, los gestos,
81 no son fingidos.

Signo convencional. Lo es_cuando la relacién con lo signifi-
lcadn procede de un convenio o acuerdo entre los hombres. Asi, la
vandera a media asta es signo convencional de duelo ptiblico, la

(1 i o ics i |
) E;;ié,che quien aplicé al estudio de los signos en general la palabra
e 1z tica, la cual se ha aplicado en medicina al estudio de los signos
€ las enfermedades.
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blanca lo es de paz. Son signos convencionales los simbolos, por €j.
los que llevan los escudos de las naciones.

Algunos signos convencionales. Nos referiremos a los siguien-
tes:

a) Signo manifestativo, Tiene por fin solamente indicar o
manifestar algo, v. gr. el reloj, las flechas que indican las vias
piiblicas.

b) Signo representativo. Su finalidad es la de procurar re-
presentar en lo posible la cosa significada. Por ejemplo: la entrega
de llaves de una ciudad es signo representativo de rendicion.

Se llama sustitutivo el signo representativo cuando represen-
ta lo significado con su imagen, v. gr. un retrato, una estatua.

La palabra es signo. Se llama palabra el signo hablado o es-
crito de que nos servimos para expresar las ideas.

La palabra es signo porque sugiere una idea, la representa.
Cuando comprendemos una palabra lo que hacemos es interpretar
el signo, es decir, darnos cuenta de la idea que sugiere, de la cosa

significada por ella.

La palabra es signo natural del pensamiento porque por na-
turaleza esti destinada a significarlo. Pero es signo convencional
en cuanto las palabras han de tomarse en el sentido previamente
convenido entre los hombres. Asi, la palabra “son’ sugiere a quien
habla castellano la idea de sonide o de un verbo, pero a quien
habla inglés le sugiere la idea de hijo, pues asi estd convenido en-
tre los grupos humanos.

EJERCICIOS DE APLICACION

—El signo—
Digase qué clase de signos son los siguientes y por qué:
1 - La respiracion.
2 - El aullido de un perro.
3 - El rubor de la cara.
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El color rojo de una bandera.
La brijula.
- El diploma de bachiller.

S G
1

- La estatua de un héroe.

Los seméaforos.

O 0 3
]

La cruz.

EL JUICIO

Definicién. Juicio es el acto del entendimiento por el cual
éste afirma una cosa de otra o sea su conveniencia o inconvenien-
cia, v. gr. “La tierra es un planeta” (conveniencia), “La tierra

no es una nebulosa” (inconveniencia).

Esta operacién se llama juicio porque la mente juzga o de-
cide algo.

Naturaleza del juicio. El juicio comprende cuatro elementos
esenciales, tres de los cuales son exteriores y el cuarto es interno o
de pensamiento.

Los tres elementos exteriores son el sujeto, el predicado y la
cépula. El cuarto es la afirmacién.

_ Sujeto es aquello de que se afirma (o niega) algo, v. gr.
Dios es justo, “La predra no es sensitiva”.

Predicado o atributo es aquello que se afirma (o niega) del

sujeto. En los ejemplos citados los predicados son: “es justo”, “no
es sensitiva’™.

_ Cépula (de copulare: unir) es el verbo ser que une el pre-
dicado al sujeto.

. La afirmacién (positiva o negativa) es el elemento intesno
sin_ el m_lal no hay juicio. En las proposiciones interrogativas *“¢Es
Jl:::)m{)l:f:cé “1 Es. se'nsitiva’ la piedra?”,. encontramos los tTCi.'» z‘:-l:-:-
E— 1;1 me{;rles (sujeto, cgp}ila y Prcdxcado), pero n.o'hlay juicto
e no ha decidido o juzgado nada. El juicio apare-
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cerd cuando la inteligencia decida si hay verdad o falsedad en
esas preguntas que le hacen: “Dios es justo” ( decide si). “La pie-
dra no es sensitiva” (decisién negativa).

Divisién del juicio. Segiin que el predicado sea esencial 0 1o
al sujeto, los juicios se dividen en analiticos y sintéticos.

Juicio analitico o “a prion” es aquel en que el predicado tie-
ne identidad total o parcial con el sujeto, o expresa una propiedad
del mismo. Ejemplos:

a) “El hombré es un animal ractonal”, “Un metro son clen
centimetros”. Aqui los predicados son totalmente idénticos a los
sujetos “hombre” y “metro”. La cépula es aqui signo de igualdad.
También lo son “El cuerpo es una su stancia material”, “El animal
es un viviente sensitivo”

b) “El hombre es racional”, “El hierro es un metal”. Aqui
la identidad es parcial, los predicados estan contenidos en sus
sujetos, pero en parle, no en la totalidad de sus contenidos, pues
los conceptos de “hombre” y de “hierro’” tienen mAis comprension
o contenido que los de “racional” y de “metal”. De esta clase son

también los siguientes: “El animal es irracional”, “La luna es
un cuerpo”.

c) “El hombre es libre”, “El alma es inmortal”. Aqul el
predicado expresa una propiedad necesaria del sujeto. Es el pre-
dicado llamado propio.

Juicios sintéticos o “a posteriori”. Son aquellos en que el
concepto del predicado no estd necesariamente contenido en el
concepto del sujeto. Ejs.:

“Aquel escritor es rico”.
“Fsta agua es impura’.
“Bolivar murié en 18307

Clomo se ve, en estos juicios, al analizar la esencia del sujet@

no se encuentra necesariamente el concepto del predicado pues

éste implica un nuevo elemento que se suma o agrega al conccpto.
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del sujeto y por eso se llama simtético (*). El elemento que se
agrega lo suministra la experiencia, es ésta la que da el dato de
que el escritor es rico, de que tal agua es impura, de que Bolivar
murié en 1830.

Respecto de estos juicios “solamente podemos decir: es efec-

tivamente asi”’, pero no: “'es necesariamente asi” (%).

LA PROPOSICION

Definicién. Proposicion es la expresién del juicio por medio
del lenguaje.

Todo juicio se manifiesta por una proposicién, pero no toda
proposicion forma un juicio, como cuando enuncia un pensamien-
to sin afirmar o negar nada, por ej. las proposiciones interrogativas
(;Qué piensa Juan?), las optativas (“Ojal4 estudiaras™), las del
modo imperativo (“Callate, blasfemo™).

DIVISION DE LA PROPOSICION POR RAZON DE LA
EXTENSION Y DE LA CUALIDAD:

1 - Por la EXTENSION del sujeto, o sea de la CANTI-
DAD, la proposicién en general se divide en universal, particular,
indefinida y singular.

a) Proposicién universal es la que tiene por sujeto un término
universal, v. gr. “Todo hombre es mortal”. En ellas el sujeto va
ordinariamente precedido de la palabra todo o todos.

b) Proposicion particular es aquella cuyo sujeto va precedido
de la palabra alguno, por ejemplo: “Algin hombre es sabio”.

¢) Proposicién indefinida es aquella cuyo sujeto mo se ex-
presa con cantidad determinada, v. gr. “El hombre es mortal”.

—

(1) Sintecic <ionif s
Sintesis significa componer, agregar partes para formar un todo. (Gr.

Syn: con; tithemi, colocar).

(2) Johannes Hessen, Tratado de Filosoffa, t. I-151.
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d) Proposicién singular es la que tiene por sujeto un término
singular, v. gr. “Aristételes fue filésofo”, “Este hombre es virtuoso”.

Extensién de las indefinidas. Las proposiciones indefinidas
tienen extension universal cuando denotan materia necesaria. Asi,
“El hombre es mortal”, equivale a la proposicién universal “Todos
los hombres son mortales”, porque siendo la mortalidad esencial
al individuo, debe convenir a todos los de la especie.

Pero en materia contingenie la proposicién indefinida equi-
vale a la particular. Asi, “El hombre es cientifico” equivale a “Al-
gunos hombres son cientificos”, y “Los’ espafioles son valientes”
equivale a “Algunos espafioles son valientes”.

II - Por la CUALIDAD (o la cépula) la proposicién se di-
vide en afirmativa y negativa seglin exprese conveniencia o incon-
veniencia del predicado con el sujeto, v. gr. “El animal es viviente”,
“El mineral no es organico”.

COMBINACION DE LA CANTIDAD Y LA CUALIDAD.
Si se combina la cantidad y la cualidad de las proposiciones resul-
tan las cuairo que los escolasticos solian designar con cuatro voca-
les, a saber:

7 s ’

A....Proposicion universal afirmativa (“Todo hombre es justo”)
E....Proposicién universal negativa (“Ningtin hombre es justo”)
f

I....Proposicion particular afirmativa (“Algin hombre es justo”).
O....Proposicién particular negativa (““Algiin hombre no es justo™).

LEYES SOBRE LA EXTENSION DEL PREDICADO
EN LAS PROPOSICIONES:

1) En las proposiciones umiversales afirmativas (A) el predicado
se toma particularmente, es decir, en una parte de su exten-
sin. Ej. “El hombre es mortal”. (El predicado mortal tiene
extensién particular porque se refiere a una parte de los mor-
tales: los hombres). Férmula del predicado: ANTE (A: univ.
afirmativa; N: no; TE: toda su extensién),

M)

2) En las universales negativas (E), el predicado tiene extensién
universal, se toma en toda su extensién. Ej. “El hombre no &5 8
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un espiritu puro”, significa que el hombre no es ninguno de
los espiritus puros.

Férmula del predicado: ETE.

3) En las particulares afirmativas (1) el predicado se toma
particularmente, es decir, solo en uma parte de su extensién.
Ej. “Algin hombre es filésofo”, significa que algunos hombres
son una parte de los fildsofos.

Férmula del predicado: INTE.

4) En las particulares negativas (O) el predicado tiene extensién
universal, es decir, se toma en toda su extensién. Ej. “Algiin
hombre no es sabio” significa que algunos hombres no son nin-
gumno de los seres que forman la especie de los sabios.

Férmula del predicado: OTE.

Regla general. De lo anterior resulta la siguiente regla ge-
neral: en las proposiciones afirmativas (A-1) el predicado se
toma siempre particularmente. Y en las proposiciones negativas
E-0O) el predicado es siempre universal.

PROPOSICIONES CATEGORICAS. Son las que simple-
mente afirman o niegan la conveniencia del predicado con el su-
jeto, v. gr. “El hombre es mortal”, “Pedro no es sabio”.

PROPOSICIONES CONDICIONALES. Son las que afir-
man o niegan bajo una condicién que se expresa por la conjuncién
“17, v. gr. “Si Pedro estudia (condicién o antecedente), apren-
derd” (condicionado o consecuente).

Verdad de estas proposiciones. Como en estas proposiciones
solo se afirma mentalmente el nexo que existe entre la condicién
Y €l condicionado, no que existan estos, se deduce que para que
Una proposicién condicional sea werdadera es necesario que sea
\'Cl:dadr.‘.m el nexo o enlace, porque esto es lo tinico que se afirma.
Asi, serin falsas estas proposiciones: “Si es de dia, hay luz”, “Si

edro no estudia, duerme”.
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PROPOSICIONES DISYUNTIVAS. Son aquellas cuyas
partes estan unidas por la conjuncién disyuntiva O. Ejemplo: “El
animal es racional o irracional”.

Verdad de estas proposiciones. Para que la proposicién dis-
yuntiva sea verdadera es necesario que no admita término medio
entre los de la disyuncién, de modo que afirmado o negado uno
de los miembros haya que negar o afirmar los demds. Asi, es falsa
la disyuntiva “Pedro roba o asesina”, pues de que robe no se
infiere que no asesine, o de que no robe no se infiere que asesine.

LA OPOSICION

La oposicién consiste en que dos proposiciones, teniendo un
mismo sujeto y un mismo predicado, se excluyen muiuamenté por
diferir en cantidad, cualidad o en ambas a la vez.

Clases de oposicién. La oposicién puede ser: de contradic-
cién, de contrariedad y de subcontrariedad.” De donde resulta que
las proposiciones opuestas son de tres clases: contradictorias, con-
trarias y subcontrarias.

1 - Proposiciones contradictorias. Son dos proposiciones
opuestas entre las cuales no hay medio. Difieren por la cantidad
y por la cualidad (AO. EI). Ejs.:

“Todo hombre es mortal” (A).
“Algin hombre no es mortal” (O). (Y.

/

En las proposiciones indefinidas la proposicién contradictoria
resulta de la negacién de la copula. Ej.:

“El hombre es justo”.

“Fl hombre no es justo”.

9 - Proposiciones contrarias son dos proposiciones universales
que difieren solo por la cualidad (A E). Entre ellas hay medio. Ejs.:

(1) No hay medio. No lo es: “Algiin hombre es mortal” porgue ésta estd

contenida en la primera.
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“Todo hombre es sabio™.

“Ningtin hombre es sabio” (*).

3 - Proposiciones subcontrarias. Son dos proposiciones parti-
culares que difieren por la cualidad (1 O). Ejs.:

“Algin hombre es sabio”.
“Algtin hombre no es sabio”.

4 - Proposiciones subalternas. Son dos proposiciones, una
universal y otra particular que solo difieren por la cantidad. Pro-
piamente hablando no som opuestas, no difieren por la cualidad
(A L E O). Ejs.:

“Todo hombre es mortal” (A).

“Algin hombre es mortal” (1).

LEYES DE LA OPOSICION:
1 - Ley de las contradictorias:

a) No pueden ser ambas verdaderas ni ambas falsas, pues si
lo fueran se faltaria al principio de contradiccién, ya que la una
niega lo que la otra afirma, y entonces una cosa serfa y no seria
a la vez. Asi, si es verdad que “Todo hombre es mortal”, no puede
serlo que “Algtn hombre no es mortal”.

b) Por lo dicho, de la verdad de la uma se deduce la falsedad
de la otra y viceversa.

2 - Ley de las contrarias:

No pueden ser ambas verdaderas, pues la una afirma la cua-
lidad que la otra niega, pero pueden ser ambas falsas.

] En materia condingente son ambas falsas, v. gr. “Todo hom-
re es sabio”, “Ningtin hombre es sabio”.

9

Pero en materia necesaria (*) la una es verdadera y la otra

—;___ﬁ
{ ; dic: Ao
(2; Ef}ml,n?d?“-' Algiin hombre es sabio”.

S Materia necesaria cuando el predicado es de la esencia del sujeto
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falsa, v. gr. “Todo hombre es mortal”, “Ningtin hombre es mor-
tal”.

3 - Ley de las subcontrarias:

Pueden ser ambas verdaderas pero no pueden ser ambas
falsas.

Pueden ser ambas verdaderas en materia contingente v. gr.
“Alglin hombre no es sabio”.
“Algin hombre es sabio™,

Pero en materia necesaria no pueden ser ambas verdaderas.
En este caso de la verdad de la una se puede concluir la falsedad
de la otra.

4 - Ley de las subalternas:

a) Pueden ser ambas verdaderas, una verdadera y otra falsa
o ambas falsas.

b) Ambas verdaderas, en materia necesaria. Ej. “Todo hom-
bre es mortal”, “Algin hombre es mortal”.

CUADRO LOGICO
DE LA OPOSICION
A

E
Todo hombre Contrarias Ningun hombre
&5 sabio. s sabio.
C\O a2
P ’}f,.e ) (}0‘\ 2
c by £
o [
= =
[} fc\ ]
0 D & £
3 & %% 3
v @) i A
| (@]

Algin hombre Subcontrarias Algin hombre

&s sabio. no es sabio.
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Una verdadera y otra falsa, en materia contingemte: “Todo
hombre es sabio”, “Algin hombre es sabio™.

Ambas falsas, y esto ocurre en materia imposible: “Todo
hombre es invisible”, “Algiin hombre es invisible”.

CONVERSION DE LAS PROPOSICIONES

La conversién ldgica consiste en invertir los términos de una
proposicién de manera que el predicado pase a ser sujeto y el
sujeto predicado, sin que se altere su verdad (o cualidad).

Regla general. La proposicién que resulta de la conversion
no debe afirmar (o negar) mds que la proposicién convertida vy,
por consiguiente, ningtn término debe tener mas extensiéon que
la que tenia antes.

Aplicaciones:

1 - La universal afirmativa se convierte
en una particular afirmativa. (A en I) Ejemplo:

A) “Todo hombre es mortal” ‘se convierte en:
I) “Algin mortal es hombre”.

La razon es: en la universal afirmativa (A) el predicado no
se afirma en loda su extension y, por tanto, debe conservdrsele en
la conversién su extensién restringida o particular. En el ejemplo
anterior el predicado “mortal”, al referirse al sujeto “hombre” no
significa que los hombres sean fodos los seres mortales, sino algunos
de ellos. Por tanto se convierte en particular: “Algdn mortal o
algunos mortales son hombres”.

En el caso que estudiamos tenemos una conversién accidental
Porque los términos no son reciprocos. Por tanto no es conversién
simple. Pero cuando las universales afirmativas son una definicién
¢sencial se convierten con conversidn simple, son reciprocas, es
decir basta transponer los términos. Ej.:

“Todo hombre es animal racional”.
“Todo animal racional es hombre”.
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2 - La universal negativa se convierte simplemente, es reci-
proca, porque en ella el predicado se niega en toda su extension.
Asi, la proposicién

“Ningtn hombre es espiritu puro” se convierte en:

“Ningtn espiritu puro es hombre”

3 - La particular afirmativa (I) es también reciproca, se
convierte simplemente, pues en ella los dos términos tienen exten-
sién particular. Asi,

“Algiin hombre es filésofo” se convierte en:

“Algin filésofo es hombre™,

4 - La particular negativa (O) no se puede convertir, pues

el sujeto, que tiene extensién particular, al pasar a predicado to-
maria extensién universal. Sea la proposicién:

“dlgin hombre (extensién particular) no es médico”. Al
convertirla tendriamos:

“Algin médico no es hombre” (extensién universal ) .

Podemos sin embargo convertir esta clase de proposiciones, asi:

a) Pasamos primero la negacién de la cépula al predicado:
“Algiin hombre es no médico™.

b) Luego se puede hacer la conversién:
“Algtin no médico es hombre”.

EJERCICIOS DE APLICACION
Y
EVALUACION
Diga qué clases de proposiciones son las siguientes 7'.
sefiale con una V o con una F, segiin sean verdaderast

o falsas, dé la razén:

1. Si es de noche, no hay luz

S — Fiioani,, e Histo
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9. La sustancia o es material o inmaterial (=)
3. Si el hombre es animal, es irracional 0
4, Si Luis es hombre, es animal ()
5. Si Luis no duerme, estudia )

2. Diga si son analiticos o sintéticos los siguientes juicios
y explique por qué:
a) Sécrates muri6 envenenado
b) El animal es mortal
¢) Un metro cibico de agua pesa una tonelada.
d) El alma es inmaterial.
3. Convierta lag siguientes proposiciones y dé la razon:
a) Algunos hombres son filésofos
b) Todo animal es mortal
c) Algunos hombres no son normales.
d) Ninglin hombre es inmortal

El mortal es viviente

L s T ¢ ]
[

Algunos vivientes no son animales

Todo hombre es visible

= 0

Ningin mineral es viviente.

EL RACIOCINIO

Naturaleza del raciocinio. Raciocinio es la operaciéon de la
mente en que ésta, comparando dos o méas verdades conocidas,

llega al conocimiento de otra que ignoraba. Es un paso de lo co-
nocido a lo desconocido.

. Argumentacién o razonamiento es la expresién oral del ra-
flocinio. La forma mas comiin del razonamiento es el silogismo.

Razonamiento inductivo. Consiste en partir de hechos o ca-

505 particulayes

para descubrir el principio o ley general que se
Ignorabga . E]cm

plo:
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El calor dilata el hierro, el cobre, €l oro, el zinc, etc.,
luego el calor dilata los metales.

Razonamiento deductivo. Consiste en partir de un principio
0 verdad general que se conoce para descubrir el caso particular
que se ignora. Ejemplo:

Toda sustancia espiritual es incorruptible,
es asi'que el alma humana es espiritual,
luego el alma humana es incorruptible.

El método inductivo se emplea en las ciencias fisico-quimicas.
El deductivo en las ciencias filoséficas,

EL SILOGISMO

Definicién. El silogismo es un razonamiento compuesto de
tres proposiciones dispuestas de tal manera que puestas las dos
primeras se desprende o deduce, por ilacién légica, la tercera.

Elementos del silogismo. Debemos distinguir en él la materia
y la forma.

1?) La materia del silogismo son las premisas y la conclusiém,

Las premisas son dos proposiciones en que se comparan los
términos.

La conclusién es la tercera proposicién que expresa el re-
sultado de la comparacién hecha en las premisas. Ejemplo:
Premisas: La virtud merece respeto,
es asi que la prudencia es una virtud.
Conclusién: luego Ia prudencia merece respeto.

2%) La forma del silogismo es el enlace légico de la conclusién
con las premisas,

Los términos que se comparan son tres: el medio y los dos
extremos,

Término medio (M) es aquel con el cual se comparan los

otros dos. Y se llaman extremos los términos que se comparan. De’

FILOSOFIA E HISTORIA DE LA EDUCACION 67

éstos hay uno, llamado término mayor (1) por ser el que tiene
mas extensién y otro que se llama término menor (t) porque tienc
menor extensiéon.

En las premisas se comparan los extremos con el término
medio. Y en la conclusién se expresa el resultado de aquella com-
paracién, Ejemplo:

Todo hombre es mortal, (Premisa mayor)

(M) (T)
Pedro es hombre, (Premisa menor)
(t) (M)
luego Pedro es mortal. (Conclusién )
(t) (T)

El término medio (M), segin se ve, es como el “so.rtén’_’ o
“base” del silogismo. Aristételes decia que la sagacidad consiste
en descubrir el término medio. Este debe hallarse en las premisas
y nunca en la conclusion.

La conclusién debe tener como sujeto el término menor (t)
y por predicado el térmimo mayor (T).

Validez probatoria del silogismo. Para que el silogismo sea
una prueba valida debe ser correcto tanto por la conclusidn (o
materia) como por la forma.

Y es que:

1) Un silogismo puede ser verdadero por la conclusién vy
malo por la forma, v. gr.:

Todo hombre es mortal,

es asi que Pedro es hombre, ”

luego Pedro es racional”. Aqui es verdadera la conclusr.on
L[emﬁl‘ﬂ)proposici(’m) pero la forma es mala porque no es légico
€l enlace de la conclusién con las premisas. Peca por la forma.

2) Un silogismo puede ser bueno por la forma pero falso por

la conclusion. Ejemplo:
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Todo hombre es inmortal,

es asi que Pedro es hombre,

luego Pedro es inmortal. Aqui es buena la forma porque es
l6gico el encadenamiento de la conclusién con las premisas. Pero

la conclusion es mala (no es verdadera) por la falsedad de la
materia.

Principios fundamentales del silogismo. Para que la conclu-
sion del silogismo sea legitima, es necesario que éste no contrarie
los siguientes principios:

1%) Principio de la extensién. (Aplicacién del principio de
no contradiccién) :

“Todo lo que se afirma universalmente de un sujeto, debe
afirmarse de los individuos que contiene”. De modo que si afir-
mamos, por ejemplo, que “Todo hombre es mortal”, debemos afir-

mar que Sicrates lo es, por ser hombre. (Principio “dictum de
omni’”’),

Y “todo lo que se niega universalmente de un sujeto, debe
negarse de los individuos contenidos en €1, Asi, si negamos (uni-
versalmente) que “el hombre es espiritu puro”, tenemos que ne-
| garlo de-cada uno de los hombres. (Principio “dictum de nullo”).

2*) Principios de identidad y discrepancia ( principios de la
comprensién:

a) Dos cosas idénticas a una tercera (por cierto aspecto) som

idénticas enire si (por ese mismo aspecto). Este principio rige el
silogismo afirmativo, v. gr.

Todo hombre es mortal A =R
(A) (B)

es asi que Pedro es hombre,

(C) (A)

luego Pedro es mortal.
(C) (B)

Luego: B = C
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b) Dos cosas, una de las cuales es idéntica a una tercera y
la otra no, no son idénticas entre si. Este principlo rige el silogismo
megativo. Ejemplo:

El hombre es mortal, Ar=—1H
(A) (B)

el mortal no es espiritu puro, B no C
(B) (C)

luego ¢l hombre no es espiritu puro. Luego: A no G

(A) (G)
REGLAS DEL SILOGISMO. Hay ocho reglas que rigen

la legitimidad del silogismo, cuatro de las cuales se refieren a los
o . = 1
términos y cuatro a las proposiciones (7).

Reglas de los términos:

Regla 1* - El silogismo sélo debe tener tres ierminos: el ma-
yor, el menor y €l medio.

Pecan contra esta regla los silogismos en que el termino me-
dio se toma en sentido equivoco, es decir, se toma en dc’m stgmi-
ficados porque entonces el silogismo tendria cuatro terminos.

Ejemplo:

“La osa es sanguinaria,
es asi que la osa es una constelacion,
luego una constelacién es sanguinaria’.

Regla 2¢ - Los términos (mayor o menor) mo deben tener
mds extensién en la conclusién que en las premisas. Ejemplo:

“Las aves vuelan, ) v
las aves son animales, (cierta especie de animales)
luego los animales vuelan®.

-_-'-'—-—.
( Aungue lag

cuatro primeras reglas se reducen a la primera, conserva-
mos las och

0 de los 16gicos para mayor claridad y abundamiento.
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Como se ve, el término animal se ha tomado particularmente

en la menor por ser predicado de prop. universal afirmativa y se
ha tomado wuniversalmente en la conclusion. La conclusién legi-
tima serfa: “luego algunos animales vuelan™.

Regla 3* - El término medio debe tomarse universalmente,
por lo menos en una de las premisas, porque si en ambas premisas
es particular viene a tomarse en la una en una parte de su ex-
tensidn, y en la otra en “otra” parte de su extensién, lo que daria
cuatro términos. Ejemplo:

“El perro es un animal, (Cierta especie de animal)

el pez es un animal,

(Otra especie de animal)
luego el perro es pez”.

El error se descubre al poner el término animal wuniversal-
mente en cualquiera de las premisas, v. gr.: :

En la mayor: “Todo animal es perro”.

En la menor: “Es asi que todo animal es pez”.

Regla 4* - El término medio (M) no debe entrar en la con-
clusidn, pues alli no tiene ningtin oficio, ya que ha cumplido en §
las premisas la funcién de comparacién que le corresponde.

Reglas de las proposiciones:

Regla 5* - “De dos premisas afirmativas no puede sacarsed
conclusién negativa”, porque las premisas afirmativas indican 1
conveniencia de los extremos con el término medio, luego la con=
clusién debe reflejar esa conveniencia y no negarla.

Peca contra esta regla el siguiente silogismo:

El hombre es mortal,
Pedro es hombre,
luego Pedro no morird.

Regla 6* - “De dos premisas negativas no puede sacarse cOM
clusién alguna”, porque dos cosas que no convienen con una tef
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i i. Por ta deducir
cera pueden convenir o no enire St Por tanto, no se debe

que conviemen o no enlre si.

Por faltar a esta regla no concluye el siguiente silogismo:
“Aristételes no es Cervantes,
Aristételes no es espafiol, 3
luego Cervantes no €s espanol . ;

tes y espafiol no c.onvier}en con un tercero |

bargo convienen entre sl.

(Aqui los conceptos Cervan-
Aristételes) y sin em-

En este ejemplo:

“Aristételes no es Cervantes,

Aristételes no es colombiano, ; P
luego Cervantes no e€s colombiano”, observamos ¢

res (Cervantes y colombiano) no convienen con un tercero t()Arxs—
titeles) v tampoco convienen entre si: Cervantes no es colombiano.

Reola 7* - “De dos premisas particulares no puede sacarse
o .

' . on”. V ; ieden OCUITIr:
ninguna conclusién”. Veamos los casos que pue

a) Las dos premisas son afirmativas. Ejemplo:

“Alguna sustancia es cobre, (Cierta especie de sustal.lca)a)
’ i 3 i sustancia
algiin animal es sustancia, (Otra especie de sustanc
# . 13
luego algtin animal es cobre”.

Este silogismo tiene 4 términos, pues el término medio (sus-
tancia) se ha tomado en dos sentidos (particularmente) en amba‘s
premisas, y seglin vimos debe tomarse por lo menos en una uni-
versalmente.

b) Las dos premisas son negativas:

“Algin hombre no es sabio,
alglin sabio no es médico,
luego algtin hombre no es médico”. Silogismo defectuoso. Ya

¥imos que dos cosas que no convienen con una tercera, pueden
£onvenir o no entre sf.
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¢) Una premisa afirmativa Y otra negativa:

Algn hombre es sabio,

algn justo no es sabio,

luego algtin hombre no es justo.

Aqui el término justo, en la premisa, se ha tomado particu-
larmente y en la conclusién se ha tomado universalmente, y va
se dijo que ningtin término debe tener en la conclusién més ex-
tensién que en las premisas (Regla 2¢).

Regla 8 - La conclusién debe seguir la parte mds débil. Es
decir, si una de las premisas es particular (parte més débil), la
conclusién debe ser particular, y si una de ellas es negativa (parte
més débil); debe ser negativa la conclusién.

FIGURAS DEL SILOGISMO

Se llama figura del silogismo la forma que é&te ofrece segln
el lugar que ocupa el término medio en las premisas. Son modelos
de silogismos que se obtienen mediante la combinacién de los tér-
minos T y t con el M.

Las figuras son cuatro, pues el término medio puede ocupar
cuatro lugares asi:

1°)  Ser sujeto en la mayor y predicado en la menor:

SUB-PRAE,

2°) Predicado en la mayor y predicado en la menor:

PRAE-PRAE.

3°)  Sujeto en la mayor y sujeto en la menor:

SUB-SUB.

4°) Predicado en la mayor y sujeto ‘en la menor:

PRAE-SUB.

PRIMERA FIGURA: sub-prae ........... Esquema: MT

—tM
Ejemplo: Todo hombre es pecader,

(M) (T) tT
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Pedro es hombre,
(t) (M)

luego Pedro es pecador. Este tipo de silogismo sir-
(t) (T) ve para probar las pro-
piedades de una cosa.

Ley que rige esta figura: a) La menor debe ser afirmativa;
la mayor debe ser universal.

SEGUNDA FIGURA: prae-prae .......... Esquema: TM
—tM

b)

/

Ejemplo: Todo espiritu es inmortal, -
(T) (M) tT

ningdn animal es inmortal,
(t) (M)

luego ningiin animal es espiritu. Sirve para poner

(t) (T) en evidencia la dis-
tincion entre dos
cosas.

Ley: una de las premisas debe ser negativa y la mayor uni-
versal.

TERCERA FIGURA: subsub ............. Esquema: MT
— Mt

Ejemplo: Los tigres son feroces, = rm

(M) (T) ¢T

los tigres som animales,
(M) (t)

luego algunos animales son feroces. Sirve para de-
(t) (T) mostrar las ex-
cepciones a una

regla general.

Lt‘y:

fa menor debe ser afirmativa y la conclusién particular.
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NOTA: La primera figura permite toda clase de conclusio- . 1*) Silogismo comiin
nes. La segunda, Gnicamente conclusiones negativas, y la tercera /"'ﬂ‘ji\
conclusiones particulares solamente. ﬁ El hombre (H), término
CUARTA FIGURA: praesub ... Esquema: TM Todo hombre es mortal, K medio, entra todo en 1\3. ex-
— Mt (M) (54 1 S~ // tensiébn de mortal (T).
Esta figura, llamada galénica (') es una forma Shcrates es hombre, @ Sécrat'cis (S) entra en la
indirecta de la primera. (t) (M) ,,,/ extensién de hombre (H).
Ejemplo: Todo pecador es hombre, m v
(T) (M) anal |
‘ ) ” ;
el hombre es mortal, luego Sécrates es mortal L Luego Sdcrates (S) entra
(M) (t) (t) en la extensiéon de mortal.
. luego alglin mortal es pecador. '
(t) (T)

Sirve para establecer las especies de un género. En el ejemplo
el género es mortal v la especie es hombre,

REPRESENTACI(,)N GEOAL.ET Ric4 D? L.AS FORMAS 3 Todo espiritu es mmorta.] Espiritu (E) entra todo en
DEL SILOGISMO segin la extensién de los términos. Euler, en (T) i extension de ismortal
sus cartas a una princesa de Alemania, hizo la representacién ip (Th.)
visual, geométrica, de las formas tradicionales del silogismo. 23

2*) Silogismo de conclusion negativa:

El tamafio de los circulos es proporcional a la extensién fe
los conceptos, v. gr.

¥ ' Ningln animal es inmortal, Ningin animal (A) entra
F (t) (M} en la extension de inmortal.
@ OSI’Jcrates F 3 \

8O NINgin anima] e Luego ningun animal (A)

— g ;

. (t) > enira en la extensién de
©Spirity ~ ™\ Lo
: ! LAY |k )m_

vy

(T) espiritu (E).

r gl B RSN
= S
al w

(1) Créese que fue introducida por Claudio Galeno, Aristételes s6l0'@
mitié las tres primeras figuras.



3%) Silogismo de conclusién particular afirmativa:

. /,»"""'--.‘*‘
Los tigres son feroces, i - \, Los tigres, término medio,
(M) (T) Fa: Y s entra todo en la extensién
‘\\ LR de feroz (Fe.).
los tigres son animales, S~ \ Los tigres (Ti.) entran, en
(M) (t) { TiE3 An. ) parte en la extensién de
¥ / anim )iz
A al (An.)
- //-_-l" - -
luego algunos animales A \ Luego los tigres (Ti.) en-
_ (t) By ) \ iran, en parte, en la ex-
son feroces. \'"gZAn | Fe ] tensién de feroz (Fe.),
(T) . ’\i 2 _,/ I/"‘
\. rd

4*) Silogismo de conclusién particular negativa:

- —

Ningun crimina.l es . [ n El criminal (Cr.), término
(M) Cr. { Am | medio, no entra en la ex-
amable, \ / tensién de amable (Am.).
(T) —_—

algunos hor(nt))rcs son I.«/ﬁ"’\\ Los hombres (H) entrany
t HES cr. en parte (algunos la

o \ 3 Cr. ) : {(algunos) en Iz
crlrFiI;z:Jcs, \_&’J / extension de criminal (Cr.j8

/
luego algunos hombrcaf’/“ X , _ \ Luego algunos hombre

(t) | (los criminales) no entral
no son amables. en la extensiéon de amabll

(T) S rAmy.

L |
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EJERCICIOS DE APLICACION

Y
EVALUACION

Diga si son falsos o no y contra cuil regla pecan los si-
guientes silogismos y expliquese:

1. Un hombre pasea,
un hombre es cadaver,
luego algiin cad4ver pasea.

2. Todo médico es hombre,
es asi que algiin mortal es médico,
luego todo mortal es hombre,

(&)

Todo perro ladra,
el perro €s una constelacién,
luego una constelacién ladra.

4. Bolivar es una palabra de tres silabas,
Bolivar fue el Libertador de Colombia,
luego el Libertador de Colombia fue una palabra de
tres silabas.

5. Algunos hombres son santos,
los criminales son hombres,
luego los criminales son santos.

6. Las 4guilas tienen pico,
algunos animales son Aguilas,
luego los animales tienen pico.

/. Ninglin perro vuela,
esta piedra no es perro,
luego esta piedra no vuela.

Napoleén fue pequeiio,
Napoleén fue un general,
luego Napoleén fue un pequefio general.
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i é a sigul ‘emisa, construya silogismos completos:
9. Todo francés es europeo, III.  Dada la siguiente premisa, c yz g p

es asi que los alemanes son €uropeos, I. Mayo es el mes de las flores,
luego los alemanes son franceses,

10. El zorro roba gallinas,
Herodes fue un “zorro”, : :
luego Herodes robaba gallinas. 2. Los reptiles no son peces,

II. En seguida encuentra usted varios silogismos incompletos. .
Pusque noeogiclusion:” + AL T T RTEREEE Eem e, PRl

1. Todo mamifero es vertebrado 3. La filosofia, porque ensefia a pensar, es (til,
B e B k. SN e sty
R e R S e

2. Ningtn borracho es decente, | 4. Todos los mamiferos son vertebrados,
algunos borrachos son literatos,
e s Sl R

3. Solén y Sécrates eran virtuosos,
Solén y Sécrates eran paganos,
S e e

wn
ot
(1]
=
fou
2
<2
3
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(9]
o
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=
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=
=
(4]
-y

4. Ningin borracho es decente,

todos los borrachos son hombres, SILOGISMOS IRREGULARES

: UEGO vt 1. Silogismo de exposicién. Es el silogismo categérico cuyo
y AT término medio (M) es singular y figura como sujeto en las dos '
| 5. Lo finito tiene principio, 3 bremisas. Ejemplo:
Dios no es finito,
I lucgo ................................ ) 1\7211_\01@611 era catélico, -
1 6. Algunas leyes son malas, ,:;P ;)IT:S" a;t)’r;?mn;)fal Pdpi’n S : !
. b las cosas malas deben suprimirse, ’ g‘ n.ca “BC0 Mzo: pris . o
. €O .ot B 2 El entimema (*). Es el silogismo en que se calla una de
Premisas porque se subentiende, v, gr.
Toda estrella tiene luz propia, “El criminal merece castigo,
algunos astros no tienen luz propia,

0

§ (1 _
T 3 ) Del gr. o, ©n; thymés: espfritu. Como quien dice “tener en el espritu”.
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Si bien, ¢por qué me hieres?”.

O el famoso de Tertuliano contra el emperador Trajano:
Los cristianos, o son inocentes o son culpables.

Si lo primero, ;por qué mandas que los castiguen?

Si lo segundo, ;por qué prohibes que se investiguen sus delitos?

Luego en cualquiera de los casos tu procedimiento es injusto.

Reglas del dilema:

1#) Entre los miembros de la proposicién disyuniiva no debe
haber término medio. Peca, pues, el dilema del califa Omar cuan-
do ordené quemar la biblioteca de Alejandria arguyendo asi:

“0 estos libros estdn de acuerdo con la doctrina del Koran, ":
o la contrarian.
Si lo primero, son initiles y deben, por tanto, quemarse. &

Si lo segundo, son malos porque contrarian la doctrina de la
salvacién y, por lo mismo, también deben quemarse”. '

Aqui la disyuncién admite término medio: que aquellos libros
traten de materia distinta a la del Korin, no de las mismas ni dé

sus contrarias, i

2¢) Que no pueda retorcerse el dilema, es decir, que no

lugar a que del mismo principio que pone el autor del dilema, S€
o Y

pueda sacar una conclusién contra €l. :

Sirva de ejemplo el que puso Protdgoras a su discipulo Evd
Convino con éste en que le ensefiarfa la retérica a condicién
que pagara la mitad del valor de la ensefianza, y la otra i
cuando ganara el primer pleito en el foro, pero en caso de pef
dicho pleito quedaria absuelto de la obligacién. Terminada
ensefianza, Evatlo nada hizo por cumplir el contrato. Entof
Prot4goras le puso un pleito ante el tribunal y se sirvié de €8
dilema: '
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alternativas que se proponen en las premisas menores entran en
juego dos aspectos o puntos de vista diferentes,

premisas y la conclusién simplemente afirman o miegan un pre-
dicado de un sujeto.

cional, el disyuntivo, de los cuales trataremos en seguida.

c' = ey . .
'a una condicién. En dicha premisa hay dos elementos: la con-

dicig gt
" on, Hamfdda antecedente, y el condicionado que se llama con-
guiente, Ejemplo:

"0 ganas el pleito o lo pierdes.
Si lo ganas, me tendris que pagar en virtud de lo pactado.

Si lo pierdes, también me pagaras, en fuerza de la sentencia
del juez”.

Evatlo lo retorcié asi:

“O gano el pleito o lo pierdo.

Si lo pierdo, no pagaré en virtud de lo pactado.

Si lo gano, tampoco pagaré porque el juez fallard que no
te pague”.

En estos dos dilemas se encierra un sofisma, ya que en las

OTRAS ESPECIES DE SILOGISMOS

Hemos dicho que el silogismo categdrico es aquel en que las

Hay otros silogismos distintos del categérico, v. gr. el condi-

L. Silogismo condicional es aquel cuya premisa mayor enun-

Si hace verano, vamos al campo,

(condici6n) (condicionado)
.
S a1 que hace verano,
U€LO vamos a] campo.
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Reglas: Ejemplos:

a) Si se afirma la condicion,
debe afirmarse Io condicio-
nado.

2) “Si Pedro escribe, existe;
escribe,
= 23
luego existe”.

b) Si se afirma el condicionado,
No se puede afirmar la con-
dicién.
no legitima porque puede existir

b) “Si Pedro escribe, existe;

Existe, .

luego escribe”. (Conclusién

sin escribir).

¢) Si se niega la condicidn,
1o se puede negar el condi-
cionado,

c) “Si Pedro escribe, existe:
no escribe,
luego no existe. ( Conclusién
ilegitima).

d) Si se niega el condicionado, d)

“Si Pedro escribe, existe;
debe negarse I condicién.

no existe,
luego no escribe”,

“O es de dia o es de noche,
es de dia,

luego no es de noche”,

Regla. Este silogismo sigue las reglas de las
or go: Si en la menor se afirma un
la conclusién se depe negar el otro (ejemplo citad
MENOr Se¢ miega un miembro, en Ia conclusién se e
otro. Ejemplo:

Proposiciones
miembro, en
0). Si en la
be afirmar el

. .
“O es de dia o es de noche,
no es de dia,

luego es de noche”,

(13 -

O es de dia o es de noche,
no es de noche,
luego es de dia”.
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DE LA DEMOSTRACION

Se llama demostracién la argumentacién que basindose en
principios ciertos llega a conclusiones ciertas.

Puede ser directa si se funda en la naturaleza de la cosa en
cuestién, como cuando se demuestra, por ejemplo, la espirituali-
dad del alma humana fundéndose en que es intrinsecamente in-
dependiente de la materia. Y es indirecta si se basa en otros motivos.

La demostracién indirecta puede ser:

a) Ad absurdum (“por el absurdo™). Es el argumento en
que se demuestra la verdad de una cosa haciendo ver los absurdos
que se seguirian al negarla. Por cjemplo, cuando se prueba la
libertad humana haciendo ver que, si se niega, serfan absurdas

las leyes civiles, los tribunales, las circeles, la educacién, etc., que
la presuponen. -

b) Ad hominem (“al hombre”). El argumento “ad hominen”
consiste en aparentar que se aceptan los principios que aduce el
adversario para refutarlo con ellos mismos. Ejemplo: dice usted,
positivista, que no acepta la existencia de causas porque no las
percibe por los sentidos Y que la ciencia es la tinica fuente de Ia
verdad. Pues bien, como no existen las causas (segin afirma us-

ted), tampoco existen las ciencias en que usted cree, porque éstas
conocen los hechos por sus causas.

¢) Por la negativa. Consiste en negar al adversario lo que
afirma sin presentarnos pruebas. Apelamos entonces al argumento

indirecto negativo que se enuncia asi: “Lo que gratuitamente se
afirma, gratuitamente se niega”,

EJERCICIOS DE APLICACION

Y
EVALUACION
Examinense los siguientes sorites y digase si son falsos o no,
¥ Por qué razén:

; 1. Sorites de Ig zorra de Montaigne:
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“Las aguas de este torrente producen ruide.
Lo que produce ruido no esti congelado.
Lo que no estd congelado est4 liquido.

Lo que esta liquido no me puede sostener.

II1.
Luego este torrente (rio) no me puede sostener’’.

2. “El que bebe mucho vino se emborracha.
. El que se emborracha duerme bien.
El que duerme bien no peca.
El que no peca es un santo.
El que es santo ird al cielo.
Luego el que bebe mucho vino ira al cielo”.

II. Examinense los siguientes dilemas y digase si son verdaderos

0 no, y expliquese:

1. Dilema de San Agustin:
| “O la religién cristiana se ha propagado con milagros
i o sin ellos.
| Si lo primero, por lo mismo es verdadera.
Si lo segundo, este es el mayor milagro, propagarse sin
milagros una religién tan exigente con las pasiones hu-
I manas. De consiguiente, también es verdadera”.

Dilema de Sécrates al apurar la cicuta:

‘ “El alma, o muere con el cuerpo, o le sobrevive.
3 Si muere con el cuerpo, descansaré tranquilo.

b 1 Si le sobrevive, pasaré a una vida feliz con Orfeo, Ulises

y demas preclaros varones”. '

Dilema dirigido a un gobernante:

“Si gobiernas bien, disgustaras a los malos.
Si gobiernas mal, disgustaris a los buenos. Luego del
dejar tu gobierno”.

Digase cémo pudo retorcerlo el gobernante.

4. Dilema del general al centinela que no dio la voz

alerta al acercarse el enemigo:
“O estabas en tu puesto, o no.

alacig.

Saque la comclusion de las siguientes premisas y explique:
1,

Sofisma. Es una argumentacién errénea que tiene las apa-
nencias de la verdad.

Cuando e] argumento tiene el propésito de engafar se llama
El paralogismo es un sofisma en que no hay intencién
de engafiar.

Divisién. Los sofismas pueden ser:

de dar ‘

De palabra cuando el error procede del lenguaje.

De cosa o pensamiento si el error procede de las ideas,
A las cosas un sentido diferente al que tienen.

Si estabas en él, faltaste a tu deber.
Si no estabas, cometiste un delito grave retirindote. |
Luego en ambos casos mereces castigo”. |

Si hace verano, vamos al campo,
no vamos al campo,
luego

Si es de dia, hay luz,
es de dia,
luego

Si es de dia, hay luz,
no hay luz,
luego

Si Pedro duerme, no estudia,
no estudia,
luego

Si Pedro duerme, no estudia,
duerme,

EL SOFISMA

(Silogismo sofistico)




g

88 NICOLAS GAVIRIA E,

SOFISMAS DE PALABRA:

1. El equivoco (o equivocacién) consiste en tomar una pa-
labra en sentidos diversos dentro de un mismo razonamiento.
Ejemplo: i

“La cabeza es un 6rgano del cuerpo,
el Presidente es la cabeza del gobierno,
luego el Presidente es un érgano del cuerpo™.

2. Sofisma de composicion. Consiste en atribuir a un sujeto
varios predicados conjuntamente porque le convienen separada-
mente. Ejemplo:

“Pedro estd sentado,
Pedro puede correr,
luego puede correr sentado™.

3. Sofisma de division. Consiste en deducir que a un sujeto
no le convienen separadamente varios predicades porque no le
convienen simultdneamente. Ejemplo:

“Nadie puede hacer cosas contradictorias,
obrar y dejar de obrar son cosas contradictorias,
luego no puedo obrar y dejar de obrar”.

Como no se puede obrar y dejar de obrar simultdneamende,
se dedujo que no se puede obrar y dejar de obrar separadamente,
lo que es falso.

SOFISMAS DE COSA. Son muy numerosos. Nos referiremos |

a algunos:

1. Sofisma de falsa causa. Se incurre en este sofisnra cuande
se toma por causa lo que no es mas que condicion necesaria, cir-
cunstancia concomitante o antecedente. Ejemplos:

a) Condicion por causa. Caen en este error los materialistas
cuando arguyen: “Sin cerebro no se puede pensar, luego el ce
bro piensa”.
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b) Circunstancia concomitante: ‘“Las naciones de mayoria
protestante son présperas, luego el protestantismo es la causa de
la prosperidad de las naciones”.

c) Antecedente por causa. Su férmula es: “Post hoc, erge
propter hoc” (“Después de esto, luego a causa de esto™). Ejemplo:

“Cuando han aparecido cometas, han ocurrido guerras y mu-
chas calamidades. Luego los cometas son la causa de las guerras
y las calamidades™.

2. Sofisma de induccién imperfecta. Consiste en atribuir a
todos lo que sélo le conviene a uno o a algunos, v. gr. “Algunos
sacerdotes son indignos, luego el racerdocio es indigno”.

3. Paso de lo relativo a lo absoluto. En este sofisma se incu-
rre de varios modos:

a) Atribuyendo de un modo absoluto a un sujeto lo que
solo le conviene por cierto aspecto. Ejemplo:

“El filésofo honra a la sociedad,
este criminal es un filésofo,
luego este criminal honra a la sociedad™.

Se atribuye de un modo absoluto al “criminal” el honrar a
la sociedad por el aspecto relativo de “filésofo”, por el cual con-
viene.

b) Negando de un modo absoluto a un sujeto lo que solo
se le puede negar por cierto aspecto. Ejemplo:

“No conoces a este enmascarado,
*@ este enmascarado es tu hermano,
luego no conoces a tu hermano”.

Aqui se niega de un modo absoluto “conocer al hermano”
Porque no se le conoce por cierto aspecto: enmascarado.

4. Peticion de principio. Consiste este sofisma en basarse,

Para una demostracién, en algo que, debiendo probarse, se da por
Probad, Ejemplo:




{
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“Dios existe porque asi lo ha revelado”.

Aqui se trata de probar la existencia de Dios pero se da por
probada, basindose en que El la ha revelado, que es precisamente
lo que se debe probar. Equivale a probar que Dios existe porque
Dios existe, es decir, porque ha hablado,

5. Circulo vicioso. Consiste este sofisma en que, para de-
mostrar dos cosas que necesitan ser demostradas, se demuestra la
una por la otra y la otra por la una. Ejemplo:

“El hombre es libre porque es responsable de sus acciones
y es responsable de sus acciones porque es libre”.

En todo circulo vicioso hay una doble peticién de principio.

6. Ignorancia del elenco (o ignorancia del asunto) (). Con-
siste este sofisma en ignorar o fingir ignorar lo que se discute, o
en atribuir al adversario algo que no ha dicho para refutarlo facil-
mente, o en sacar la cuestién de su propio terreno para disimular
la derrota. Ejemplos:

a) Ignorar o fingir ignorar la cuestién. Incurre Moleschott =
en este sofisma al afirmar: “Cuando hago el anélisis quimico del &
cuerpo humano, encuentro en é cal, magnesio, hierro, etc... pera.
no encueniro alma o espiritu. Luego el alma no existe”. '

Ignora o finge ignorar que un espirity no es un elemento
quimico del cuerpo porque no es material precisamente por
espiritu.

b) Atribuir al adversario lo que no ha dicho. Emplean
sofisma los protestantes cuando dicen:

“Los que adoran a los santos son idélatras,
los catblicos adoran a los santos.
luego los catélicos son idélatras”.

Los catélicos jamas han dicho que adoran a los san
Iglesia ensefia que la adoracién se debe solo a Dios y que
santos se les debe veneracién.

(1) Elenco viene del gr. élenkhos: argumento, prueba.

B qQuUe vuely o
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c) Sacar la cuestion de su propio terremo. Acuden a este
sofisma los abogados que no pudiendo defender a sus clientes acu-
sados, por ejemplo, de estafadores, tratan de defenderlos probando
que son temperantes, buenos €sposos, etc.

SOFISMAS HISTORICOS

Algunos argumentos capciosos se han hecho célebres en la
historia de la sofistica. Entresacamos los siguientes para que los
alumnos los examinen e indiquen en dénde radican sus defectos:

1. El cornudo:

“Lo que no has perdido lo tienes atin,
no has perdido los cuernos,
luego tienes cuernos”.

2. El velo:

“No conoces la persona que est4 cubierta con un velo,
€sa persona es tu madre,
luego no conoces a tu madre”.

3. El mentiroso:

"_Izplrnemdes, cretense, afirma que todos los cretenses son men-
tirosos;

si l_Zp]rntnides miente, los cretenses no son mentirosos:

¥ 81 no miente, tampoco son mentirosos” | S

4. La -Hccha:

Sofisma de Zenén de Elea con que quiere probar que la flecha

a en realidad inmévil. Dice:
La flecha

. @ que vuela no se mueve en el lugar donde estd, pues
alli ests, 3

DiCe Diﬁge s
ne . % ’
Esfueryqg meité?el Clo que Phletus de Cos murié a consecuencia de los
€S que hizo para resolver el argumento del Mentiroso.




92 NICOLAS GAVIRIA E,

Tampoco se mueve en el lugar donde no estd todavia, pues
alli no estd.

Luego no se mueve en ninguna parte, estd a cada instante

inmévil y su supuesto movimiento no es mas que una sucesién
de reposos.

EJERCICIOS DE APLICACION

¥
EVALUACION

Examinense los siguientes sofismas y digase de qué clase son,
en dénde radica su error:

I. “Los grandes poetas han sido bebedores de cerveza,
luego la cerveza es la causa de la inspiracién poética®.

2. “El Papa puede pecar como los demas,
luego no es infalible”,

3. “El opio adormece porque tiene una virtud soporifera,
tiene una virtud soporifera porque adormece™.

4. “El abogado X es un borracho, el abogado Y también yel Z;
luego los abogados son unos borrachos”.

i

“A toda enfermedad del cerebro sucede un trastorno intelectual,
luego las funcioneés intelectuales son un producto del cerebro”,

6. “En mi viaje por el espacio (dijo Yuri Gagarin) vi muchos
astros, pero no vi a Dios,
luego Dios no existe”,

LA DEFINICION

Definir significa etimolégicamente fijar limites, fines, esto ey}
delimitar.

La definicién consiste en analizar la comprensién de
idea, es decir, expresar lo que es una cosa.

Clases. Puede ser nominal o real.
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1 - Definicién nominal. Consiste en explicar el significado
de la palabra. Puede ser etimolégica o sea por el origen de la
palabra, v. gr. “Biologia es la ciencia de la vida”; o aclarativa del
término, como cuando digo: el cloruro de sodio es lo que llama-
mos sal de cocina.

Como se ve, la definicién nominal no es propiamente una
definicién porque no explica la cosa misma.

2 - Definicién real. Es la que expresa la naturaleza de la
cosa. Puede ser descriptiva, causal o esencial.

a) La definicién descriptiva es la que denota las propiedades
0 los caracteres externos de la cosa, v. gr. “El agua es un liquido
incoloro, inodoro, insipido, transparente”,

b) La definicién causal expresa la causa del objeto, v. gr.
“El mundo es el conjunto de las cosas creadas por Dios”. “E] alma

es el principio intrinseco y primero por el cual sentimos y pen-
samos”,

A la causal pertenece la definicién genética, que es la que
indica el origen o modo de producirse la cosa, v. gr. “El agua es
un liquido que resulta de la mezcla de hidrégeno y oxigeno”.

c¢) La definicién esencial (o filoséfica) es la que denota Ia
esencia intrinseca de la cosa, por ej. “El hombre es un animal
racional”. Es la definicién més perfecta y consta de género proxi-
mo (en el ejemplo propuesto es “animal”) y diferencia especifica
(en el ejemplo es “racional”).

Reglas de la definicién:

1 - Debe ser mds clara que lo definido, pues si no lo fuera
ho cumpliria su objeto la definicién.

2 - Debe ser convertible simplemente con lo definido, ().
Ejemplo: “El cuerpo es una sustancia material”. Conversi6n:
“La sustancia material es cuerpo”. Para que sea convertible debe
Convenir g todo y solo al definido. Ejemplos:

-—‘—_—-_.-
(1) Vimos qué es la conversién simple, en las proposiciones.
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a) El hombre es un animal racional de cabellos rubios. No

conviene a todo el definido hombre, sino a una parte de los hom-
bres.

b) “El hombre es un animal”. No conviene a solo el definido

(hombre) pues comprende a otros seres: los brutos.

3 - El definido no debe entrar en la de
equivaldria a explicar la cosa por la cosa mism
cipio). Pecan contra esta regla:

a) El hacer figurar la palabra que se define, en la defini-

ci6n. Ej. “Sensible es el ser que tiene sensibilidad”,

finicion porque eso
a (peticién de prin-

b) El definir una idea por ]
por la negacién de aquélla. Ej.:
muerte”, “La muerie es lo contrari

a negacion de la contraria, y ésta
“La vida es lo contrario de la
o de la vida”. (Circulo vicioso).

Conceptos que no se pueden definir. Pascal ha observado que
no es posible definir todas las cosas,

Son indefinibles:

a) Las ideas muy simples como la de ser que por tener
minima comprension y mdxima extensién no es posible atribufrle’
género préximo y diferencia especifica. Es tan simple que solo
puede definirse: lo ‘que es o puede ser. 1

b) Las ideas muy complejas, como la de individuo, q
tiene méxima comprensién y minima extensién. Un individuo =
se distingue de otro por la especie Sino por ser numéricamen
distinto dentro de la especie. Y esta diferencia numérica no
demos conocerla sino por las notas individuales 0 signos exterio
nombre, familia, lugar, tiempo, pais, caracteres morfolégicos, he
chos de su vida, etc. '

c) Ciertos datos de la sensibilidad, como el dolor, e] pla
la luz, los colores, los sonidos, los cuales son mds claros que
quier definicién que se pueda dar de ellos y solo se compre
por la experiencia que de ellos tenemos. Asi, pues, ninguna df
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nicién es capaz de hacerlos conocer a quienes nunca los han
experimentado (1).

Utilidad de la definicién. Es muy til y necesaria para ac?-
quirir conocimientos claros y precisos de las cosas, para comuni-
carlos a los demas y para comprobarlos. Muchas dmcusmnc§ se
evitarian si al iniciarlas se fijara el alcance exacto de los 1érn’§1nos
mediante la definicién. Es ya un adagio: “Definid y no discu-
tiréis™,

LA DIVISION

La division consiste en distribuir o descomponer un todo en
sus partes.

El todo puede ser fisico o légico (metafisico). De al:n que
la divisién es de dos clases: divisién fisica y divisién légica (o
metafisica).

1 - Division fisica es la distribucién de un todo fisico en sus
partes, que son realmente distintas.

Puede ser:

a) Imlegral si las partes del todo fisico son cuantitativas, por

ejemplo: el cuerpo humano se divide en cabeza, tronco y extre-
midades.

b) Esencial si las partes forman una esencia completa de tal
modo que no puede faltar una porque falta el compuesto. Ej.: El
hombre se divide en cuerpo y alma (2)

¢) Accidental si las partes no se refieren a la esencia del todo
Sino a sus accidentes, es decir, si aquellas estin unidas extrinseca-
Ménte. Ej.: El género humano se divide en raza blanca, negra,

.
() R Jolivet,

@) Cuando decimos que el hombre se compone de cuerpe y alma, tomamos
al hombre como un todo fisico pues el cuerpo y el alma son partes real-
Mente distintas ¥y no mentalmente o Iégicamente como ocurre cuando

Cimos que el hombre se divide en animalidad y racionalidad (partes
metafisicas).
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amarilla, etc. (La raza es accidental). “Colombia se divide en
tales departamentos”. “‘Los hombres se dividen en sabios e igno-
rantes”.

2 - Divisién légica o metafisica es la distribucién de un tode
' en partes que no estdn unidas en la realidad sino en la razén, En
ella un concepto universal se divide en sus inferiores. Ejs.:

“El metal se divide en oro, cobre, hierro, etc.”.

’ “Fl viviente se divide en sensitivo e insensitivo’™,
‘. 113 = = = = . - b E
‘ El animal se divide en racional e irracional”.

La definicion esencial es una division metafisica.

i Reglas de la division:

1 - Debe ser completa, es decir, no debe dejar por fuera
ninguno de los elementos que comprende el concepto, pues de otra
suerte la suma de las partes no seria igual al todo. Peca contra
esta regla la siguiente:

“La tierra se divide en América, Europa y Asia” (omitiendo
a Africa y Oceania).
2 - Las partes enumeradas deben excluirse mutuamente, €S

| decir, ninguna debe estar incluida en otra porque, de lo contrario, ¥
ciertas partes se enumerarian dos veces. Ejemplo:

“El animal se divide en racional, irracional e inteligente™s
(Inteligente estd comprendido en racional). L

3 - Ninguna de las partes debe igualar al todo porque serias
parte y todo a un tiempo. Ejemplo: ]
“El animal se divide en sensitivo y racional”. (Sensitivo ti€
la misma extensiéon que animal).
4 - Debe hacerse sobre una base unica. Falta a esta T€8
la siguiente: 3

| “El animal se divide en racional, irracional y vertebradés

Utilidad de la divisién. Tan necesaria es la divisién com
definicién, entre las cuales existe gran semejanza. La defi
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contribuye a formar ideas claras desarrollando la comprensién del
concepto, y la divisién suscita ideas distintas desarrollando la ex-
tension del concepto.

La divisién ayuda a nuestra limitada inteligencia que no pu-
diendo captar de un golpe las cosas, tiene que ir estudiandolas por
partes ordenadamente. De este modo se hace mas facil el estudio
de las ciencias.

LA VERDAD

Naturaleza de la verdad. San Agustin dijo que “la verdad
es lo que es” (“Verum est id quod est”), refiriéndose a la esencia
de las cosas, pues una cosa es verdadera cuando es lo que debe
19

ser y falsa cuando no lo es. Asi, decimos ‘“‘oro verdadero”, “oro
falso™, “verdadero vino”, “moneda falsa”™.

En este caso la verdad se refiere al ser, a la esencia de las
cosas. Buscar esa verdad, es decir, conocer las cosas tales como
son, es funcién del pensamiento. Y las conoce como son si su
juicio estd conforme con la cosa.

En todo caso, la verdad implica tres cosas:
1?) Un objeto que se presenta a la inteligencia.
2%) Un sujeto (inteligencia) que conoce el objeto.

~ 3%) Una relacién de conformidad entre la inteligencia y el
objeto.

Definicién. La verdad es, pues, una relacién de conformidad
€htre la inteligencia y el objeto (Santo Tomis). :

Aqui cabe averiguar si es el objeto el que debe conformarse

€O s nin : .
on €l entendimiento, o si es el entendimiento el que debe con-
fharse con el objeto.

Cuang claro que la cosa debe conformarse con el entendimiento,

0 éste ' . i - :
Statug p, es la causa eficiente de la cosa. A, la idea de uma

eexiste a la estatua en la mente del escultor, y por tanto

Y f[
e e 1,
& Historig Tomo ]
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la estatua ha sido conformada de acuerdo con aquella idea. Es la
verdad ontoldgica.

Pero la inteligencia debe conformarse con la cosa, cuando la
cosa preexiste a la idea y ello ocurre cuando la inteligencia es
espectadora de la cosa, no su creadora. Asi para el que contempla
la estatua hecha por otro, la idea que se forma debe conformarse
con la estatua para que sea verdadera. Es la verdad ldgica.

Divisién de la verdad. La verdad es de tres clases: ontolégi-
ca, légica y moral.

1) Verdad ontolégica o metafisica, llamada también verdad
objetiva o verdad de las cosas, es la conformidad de éstas con el
entendimiento divino que las cred, pues las cosas son lo que son
por ser realizaciones de ideas divinas. Por analogia aplicamos a
las cosas artificiales la verdad ontoldgica, que en este caso es la
conformidad de las cosas fabricadas con las ideas del fabricante.
Asi, una maquina, un edificio, serdn ontolégicamente verdaderos
en cuanto estén de acuerdo con las ideas que tuvieron el mecanico
y el arquitecto al planearlos. La verdad ontolégica se estudia en
la metafisica.

2) Verdad légica o sujetiva, llamada también gnoseoldgica
o verdad del conocimiento, es la conformidad del entendimiento
con las cosas, es decir, con la verdad ontolégica. Nuestros juicios

son verdaderos si estin de acuerdo con las cosas como ellas son.

Asf, ser4 falso el juicio: “La serpiente es un cuadripedo” porque s
no estd conforme con lo que la serpiente es. La verdad légica se¥
estudia en la Critica del Conocimiento. 3

3) Verdad moral es la conformidad de la palabra con. e
pensamiento. Es opuesta a la mentira. Se estudia en la Etica. 8

La verdad légica y el juicio. La verdad légica estd en €if
juicio de la mente, no en la simple aprehension o idea, pues e
ésta el espiritu no afirma ni niega nada de las cosas. Asi, el cofis
cepto “oro” no es ni verdadero ni falso. i

Norma y medida de la verdad. El entendimiento hum
no es norma y medida de la verdad, como afirmaba Protagorass

~
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para quien, por lo mismo, la verdad es mudable y relativa. Tam-
bién los relativistas e historicistas sostienen que la verdad cambia
a medida que varian las ideas de los hombres, que es un producto
histérico dependiente de las €pocas, que lo que es verdad en una
época no lo es en otra.

Pero el emiendimiento humano no puede ser norma de la
verdad de las cosas naturales porque no es creador sino simple-
mente conocedor de la realidad natural. Y la verdad ontolégica
no cambia, es inmutable, porque la esencia de los seres lo es, aun-
que sus accidentes sean mudables. De modo que esa verdad no
cambia porque cambien los juicios del hombre, permanece siendo
inmutable en todas las épocas aunque el entendimiento humano
no la conozca o la conozca mal. Una cosa es lo que es, condzcala
o no la inteligencia del hombre. Asi, la verdad de que la tierra
se mueve alrededor del sol no es un producto de la época en que
Copérnico y Galileo la conocieron, siempre ha sido verdad. Lo
que pasa es que hay muchas verdades de las cosas que nos son
desconocidas y que pasan a ser verdades del entendimiento (l6gi-
cas) cuando el hombre las conoce cuales son.

Ademas, la verdad de los juicios analiticos es inmutable por-
que en ellos el predicado pertenece a la esencia del sujeto (v. gr.
“el todo es mayor que la parte”). En los juicios sintéticos la ver-
dad es mudable porque el predicado, no siendo esencial, puede
convenir o no al sujeto (v. gr. “Esta agua es impura”, “Aquel
hombre es sabio”).

EL ERROR o falsedad. Siendo el error lo opuesto a la ver-
dad, se define: la disconformidad del entendimiento con las cosas.
Aristételes dice que consiste en decir que no es una cosa lo que es,
0 decir que es lo que no es.

. Diferencia entre ignorancia y error. Ignorar es no saber pero
M;f afirmar nada. El que yerra o comete error tampoco sabe pero
dirma creyendo saber. Es como una ignorancia que se ignora.

; ¢En dénde existe la falsedad? La falsedad ontolégica no exis-
e - -

> Pues como ya vimos todo ser es lo que es, ninguna cosa es falsa
0 5i misma,
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No obstante las apariencias de las cosas nos llevan a hablar

\ de la falsedad de las cosas, como cuando decimos que un oro es

falso (por ser cobre), que una persona es falsa (porque engafia).

Pero en estos casos la falsedad no estd en las cosas mismas sino

ﬁ en la falta de una perfeccién que les atribuye nuestra mente, pues

' lo que es falso en sentido negativo es verdadero en sentido posi-

! tivo: asi, el falso oro es verdadero cobre, la persona falsa es verda-
dera persona mendaz.

La falsedad l6gica y moral si existen: son el error y la mentira.

Causas del error. Pueden ser logicas o morales.

a) Causas ldgicas. La fundamental es la limitacién y debi-
lidad de nuestra inteligencia, ya porque interpreta mal los datos
de los sentidos, ya porque se deja arrastrar por opiniones falsas sin
! someterlas a critica, ya porque examina sin atenciém las cosas, etc.

b) Causas morales. Las principales son: el interés que nos
hace preferir las teorias que nos favorecen: la vanidad que nos
hace confiar demasiado en nuestras propias luces; las pasiones que
apartan de la verdad con tal de satisfacerse; la pereza que, in.lpi-
diendo estudiar a fondo, acepta ligeramente los prejuicios corrien-
1A tes, las ideas de los que falsean la verdad con sofismas deslum-

brantes.

I | tres proposiciones:

mente,

2 - No la buscamos porque no la amamos bastante.

: 3 - No la amamos porque més que a ella nos amamos nosS
otros mismos, porque preferimos a la verdad nuestra reputacios
nuestra vanidad, nuestra utilidad, nuestro placer.

Idolos o prejuicios. Francisco Bacon llama a los error€s
tdolos o fantasmas. Los considera como ilusiones del espiritu @8
usurpan el puesto que corresponde a la verdad.

En resumen las causas del error las podemos reducir a estas

1 - No encontramos la verdad porque no la buscamos serias
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Los divide en cuatro clases:

I. - Los idola tribu o prejuicios de raza. Son comunes a fodo
el género humano y muy numerosos: tendencias a aferrarse a las
opiniones adoptadas, influencias perjudiciales de los afectos, im-
perfecciones y engafios de los sentidos, tendencia a creer que son
reales ciertas cosas imaginadas o deseadas, etc.

2. - Los idola sp
del individuo, pues

ecus o idolos de la caverna. Son los prejuicios
como dice Bacon cada hombre vive como en
una cueva, del fondo de la cual ve Y juzga las cosas. Tales idolos
se deben al femperamento de cada individuo, a su mentalidad

particular, a su educacién y hébitos,

3. - Los idola fori o idolos del foro o del 4gora. Son los pre-
juicios populares que se originan en el trato de unos hombres con
otros y recorren las calles y las plazas ptblicas. Tales son, por
ejemplo, los falsos dichos y refranes, las metiforas engafiosas y
seductoras que se imponen como realidades.

4. - Los idola theatri o idolos del teatro o espectaculo. Son
los prejuicios de escuela, de secta, de partido o de gremio. Bacon
compara aqui los sistemas filoséficos y las sectas y gremios con
featros al aire libre que dan especticulos para afraer espectadores
y ganar partidarios.

ESTADOS DE LA MENTE CON RELACION
A LA VERDAD

En presencia de la verdad la mente puede hallarse en cuatro
Stados o actitudes: ignorancia, duda, opinién, certeza.

a) El de ignorancia cuando la verdad le es completamente
€ L . . o . . s
‘¢onocida y es, para la inteligencia, como si no existiera.

- lb ) El de duda cuando la verdad se presenta a la mente como
Plemente posible y se abstiene de afirmar.
c)

El de opinié ;
brobap;, pmion cuando la verdad se le presenta como

y afirma pero con temor de engafarse.
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d) El de certeza cuando la verdad se le presenta con eviden-
cia y adhiere a ella sin temor de engafiarse.

1 - La ignorancia es el estado del espiritu que consiste en la
ausencia del conocimiento referente a alguna cosa. No afirma m
niega con relacién a ésta.

2 - La duda es el estado en que la mente se abstiene de
afirmar y de negar algo porque considera que i0s motivos de
afirmar son mis o menos como los de negar.

Es como un estado de vacilacién, de irresolucién, como un
estado de fluctuacion entre dos proposiciones o dos hechos. Esta
doble direccién estd significada en la etimologia de la palabra
duda: latin dubitatio, derivado de dubius (vacilante), que pro-

cede de duo (dos) por razén de las dos alternativas que causan
la duda.

3 - La opinion es el estado del espiritu en que afirma con
temor de engafiarse. En este caso la inteligencia no encuentra
razones suficientes para afirmar con seguridad.

En el lenguaje corriente la “opinién™ es sinénimo de “pare-
cer”. La opinién no traduce lo que alguien sabe sino lo que a
alguien “le parece” (). La opinién no es siempre falsa.

Valor de la opinién, Depende de la mayor o menor proba-
bilidad de las razones en que se funda la afirmacion. El que opina
dice: eso es probable, tal es mi opini6n.

4 - La certeza. Es el estado del espiritu en que éste adhiere
con firmeza a la verdad sin temor de enganarse.

El fundamento de la certeza es la evidencia y por eso deci=s
mos: estoy cierto de esto porque esto es evidente. Se observa ql.l_q'
la certeza es un estado del sujeto (“estoy cierto”) y la evidencia
una cualidad del objeto (“esto es evidente”). En sentido figurados
aplicamos la certeza al objeto como cuando decimos: “esto

(1) Vicente Fatone, “Légica y Teoria del Conocimiento” - 124.
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clerto”. Asi también decimos en sentido figurado: la mafiana esta
triste, un paisaje sowriente.

La evidencia es la plena claridad con que la verdad se pre-
senta a nuestro espiritu y determina nuestra adhesion (S. Agustin).

La certeza es como un “estado de reposo” del espiritu, pues
como éste busca la verdad, mientras no la encuentra estd inquieto.

Divisién de la certeza. Hay tres clases de evidencia y, por
lo mismo tres clases de certeza: metafisica, fisica y moral.

a) Certeza metafisica o racional es la que se funda en la
esencia de las cosas. Se caracteriza porque la afirmacién contraria
es absurda, es decir, no podria ser ni siquiera pensada. Ej. “El
todo es mayor que la parte”.

b) Certeza fisica o empirica es la que se funda en la expe-
riencia y es contingente. La afirmacién contraria es simplemente
falsa, pero no absurda, porque no es pero podria ser y en todo
caso puede ser pensada. Ej.: El sol brilla. El rinoceronte tiene un
cuerno en la nariz. Estoy triste.

c) Certeza moral es la que se funda en una ley moral, esto
es, en una ley de la naturaleza humana. Ejs.: “El hombre esti
hecho para la verdad, no miente sino por motivos de interés o
pasién”. “Una madre ama a sus hijos”. “El hombre tiende a la
felicidad”. Lo contrario pocas veces sucede.

Certeza inmediata y mediata. Segiin la manera de adqui-
rirla, la certeza puede ser inmediata o mediata.

a) La certeza inmediata o intuitiva es la que se adquiere
lan pronto como se percibe el objeto, v. gr.: “Existo”, “Es de
dia”, “Una cosa no puede ser y no ser a la vez”.

b) La certeza mediata es la que se adquiere mediante el
Taciocinio, v. gr.: “La suma de los 4ngulos de un tridngulo rec-
tfangulo es jgual a dos rectos”.
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CRITICA DEL CONOCIMIENTO

La Critica del Conocimiento, o Critica simplemente, es una
introduccién a la Metafisica. Estudia el valor de los criterios o sea
de los medios de que disponemos para conocer la verdad.

Hay criterios internos:

1°) La conciencia, que es el mismo entendimiento en cuanto
a ’ . . .y
vuelve sobre si mismo y sobre sus pensamientos, reconociéndose
como el sujeto de los mismos.

2°) Los sentidos externos, que nos comunican con el mun-
do exterior, nos dan a conocer las cualidades sensibles y la existen-
cia de los cuerpos.

3%) La inteligencia, facultad que conoce las verdades claras,
v. gr. “La parte es menor que el todo”. Se llama razén cuando
discurre para descubrir las verdades mediatas, v. gr. “El alma
humana es espiritual”,

Hay criterios externos. Tales son la autoridad y el consenti-
miento universal.

Hay un criterio supremo o dltimo que nos permite distinguir
claramente la verdad del error y estar seguros de la verdad de
nuestros juicios. Es la evidencia objetiva.

Problemas que plantea la Critica del conocimiento. Son los

siguientes:
¢Es posible el conocimiento?

¢Cuales son los limites del conocimiento? jConocemos la rea-

lidad fisica por los sentidos o éstos nos engafian? ;Conocemos la

realidad metafisica que se oculta bajo los fenémenos?

¢Cudl es el origen del conocimiento? ;Es una creacidn debs

objeto por la mente, o es la toma por la mente de un objeto que

existe fuera de ella? En este tltimo caso, ;cémo estd el objeto en.

la mente?
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I - Posibilidad del conocimiento. Que el conocimiento es
posible se demuestra:

1) Porque existe la certeza fundada en hechos evidentes in-
mediatos. Decimos evidenies, palabra derivada de ver, porque bas-
ta ver para conocer esos hechos. Tengo certeza, por ejemplo, de
que “El todo es mayor que la parte”, que “El rojo y el amarillo
son diferentes”, que “Estoy escribiendo”, etc. En ello no cabe duda.

2) Porque existe la ciencia, luego la inteligencia humana es
capaz de adquirir conocimientos ciertos. O hay que negar la cien-
cia y toda cultura si se niega la posibilidad del conocimiento.

3) Porque seria imposible la vida humana si no se conociese
la verdad. Nos comportamos humanamente porque sabemos mu-
chas cosas, por ejemplo, que oyendo una conferencia nos ilustra-
mos, que tocando un timbre nos abren la puerta, que tendiendo
un puente pasamos un rio sin mojarnos, etc.

4) Porque la moral presupone el conocimiento y el hombre
reconoce el valor €tico. Cuando digo: “Voy a hacer una obra
buena”, estoy afirmando que conozco qué es el bien. Negar el co-
nocimiento es no solamente una falta l6gica, es negar también la
moralidad.

IT - Sintesis histérica de los criterios
sobre el conocimiento,

Desde la antigiiedad se viene discutiendo sobre Ia posibilidad,
el alcance y el valor del conocimiento. Multitud de teorias se han
emitido. Nos referiremos a las siguientes:

. EL DOGMATISMO. No se ha de entender como la pre-
suncién de poseer la verdad total o de estar exento de error.

El dogmatismo afirma que el conocimiento no solamente es
bosible sino algo més, que podemos conocer con certeza en deter-
Minadas condiciones. A este sistema pertenecen Aristételes, San
Agustin, Santo Tom4s y todos los filésofos enemigos de los sistemas
Unilateraes,
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Apreciacién. Que hay conocimientos ciertos, de los cuales es
absurdo dudar, se prueba porque hay verdades que se nos pre-
sentan con tal evidencia que producen en nosotros certeza, v. gr.
que ¢l sol alumbra, que un 4rbol no es un rio, etc.

Ciertas verdades, por ser de evidencia inmediata, no se pue-
den negar o poner en duda porque al negarlas o ponerlas en duda
se afirman. Luego hay que presuponerlas como ciertas. Tales son:
la propia existencia (quien no existe no puede negar o dudar);
el principio de no contradiccién (el que niega algo esta afirmando
que no lo afirma) y la veracidad de las facultades (el que niega
o duda esta cierto de que la facultad con que juzga es veraz).

2. EL ESCEPTICISMO. Este sistema sostiene primordial-
mente que como no podemos tener certeza de nada, lo mas indi-
cado es dudar.

Pirrén (s. III a. de C.) es el principal representante del
escepticismo en la antigiiedad. Sostuvo un escepticismo absoluto
o radical porque ensefiaba que se debia dudar de todo, que es im-
posible alcanzar la verdad. Posteriormente Sexto Empirico (s. 1
a. de C.) defendi6 la doctrina pirroniana,

Carnéades (s. IT a. de C.) no fue tan radical como Pirrén
y se contenté con un escepticismo relativo sosteniendo que aunque
no podemos tener certeza de nada, si podemos alcanzar la proba-
bilidad. Su doctrina se llama probabilismo.

Argumentos de los escépticos. Son los principa]cs:‘

a) El argumento de la existencia del error. Dice que los sis-
temas filoséficos viven en pugna, que la humanidad abandona hoy
lo que ayer creia verdadero, que la razén humana es como una
“Penélope que cada dia deshace lo que ha tejido la vispera”
(Bayle).

Hay en ello una exageracién. La humanidad ha estado acorde
en muchas verdades, como las del orden evidente. Las [uchas del
pensamiento que se observan en los sistemas filoséficos encontra-
dos, muestran precisamente que los hombres creen en la verdad
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porque la buscan. Y es innegable que como resultado de las disputas
el hombre ha alcanzado una gran cantidad de conocimientos.

b) El argumento del dialelo (') o “circulo vicioso”. Dicen
los escépticos que no es posible probar con nuestra inteligencia
que existe la verdad porque, al querer probarla, se presupone lla
veracidad del entendimiento: esto es verdadero porque mi inteli-
gencia es veraz. Que no existe ningtin criterio definitivo para medir
la verdad, pues cualquier criterio que se emplee exige otro criterto
que demuestre la veracidad del anterior.

Contestamos que si existe un criterio seguro y universal de
la verdad que es la evidencia, la cual nos presenta el objeto inme-
diatamente. En los primeros principios se nos da la verdad con tal
claridad que no es necesario demostrarlos, ni siquiera posible, por-
que se incurriria en circulo vicioso.

Y es evidente que la inteligencia tiene una capacidad indis-
_cutible de elevarse a la verdad y que es el supuesto necesario de
toda demostracién. Cuando el escéptico la recusa como criterio de
verdad, estd fundando su criterio en ella. “No se puede abdicar a
la razén sin renunciar a la naturaleza humana, pues si la huma-
nidad dudara seriamente de la razén, si dudara de todo, dejaria
de obrar razonablemente, renunciaria a creer en el bien y el mal,
desaparecerian las leyes y la misma sociedad”. Seria ‘‘caminar
sobre la cabeza trastornindolo todo™.

Refutacion del escepticismo por el absurdo. No puede ne-
garse que ¢l escepticismo es como una advertencia al hombre para
que no confie demasiado en su capacidad intelectual. “En esto
reside su significacién positiva, su mensaje para la ciencia y la
filosofia™ (%), -

Pero es absurdo en si mismo considerado, es imposible dudar
de todo. Al dudar de todo, no puedo dudar que dudo. Si dudo
estoy pensando que dudo. Luego no puedo dudar que pienso ni

(1) Del gr. dia, al través; allelos, unos de otros,
(2) Hessen, “Tratado de Filosofia” - I-250.
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tampoco de mi propia existencia pues soy yo quien duda, si no

}” b
L POd d dar. 'u,zga ﬂlﬁ Ia exlslell( 14 ‘1€ Ias ¢0sas €s cl llﬂlllijlc II(I[ 1a||||i la

4 imientos y modo de ver
erdad dependera del temperamento, senu’rmen 3
ra rcalidadpfzada individuo. La verdad sera, pues, verdad para los

individuos. '
b) Relativismo histérico. Sostiene que la verdad varia se-
giin las épocas histéricas y el grado de cultura en que se hallen
los grupos humanos.
Apreciacién del relativismo:

San Agustin refutaba a los escépticos diciendo que de todo
1 puedo enganarme (equivocarme) menos del hecho de que, al en-
i ganarme, soy yo quien me engafio, es decir, no puedo dudar que
: existo: “Sum, si fallor” (“Soy, si me engafio”).
i Por lo mismo se ha dicho que para ser consecuente tonsigo
| mismo, el escéptico deberia abstenerse de hablar, de pensar, de
‘ obrar, pues todo esto implica un juicio y una afirmacién. “El papel
del verdadero escéptico, decia Spinoza, es el de permanecer mudo”.

i i ) neras de pensar, de

cierto que existen dzferentes- ma de pe
plin qsegﬁn las caracteristicas de los individuos, las
épocas y los grupos humanos. Esto significa que }os mgdzs ic cc;:

' no que lo sea la verdad.
nocer la verdad son relativos, pero no qu : dad. B g
] tos distintos sin que ella varle,

uede llegar por procedimien : o
ico E;legar si gcl procedimiento para buscarla no se ajusta a prin

cipios razonables.

7 T st : i hechos
De modo que el escepticismo radical implica una contradic- apreciar los '

ctén en su doctrina, porque al afirmar que no hay nada cierto,
estd afirmando esto como cierto.

- b -

Contra un escéptico empleé Platén el siguiente dilema:

e

“O usted sabe lo que dice o no lo sabe. T ste 1
Si usted lo sabe, puede, pues, saber algo. 2) El relativismo exagerado es contradictorio. O existe la

b

‘ Si usted no lo sabe, cdllese, de otro modo la gente lo tratara verdad o no existe. Si existe, existe para todos y todos deben reco-
i de loco”.

|

nocerla, luego no es relativa a algunos. Si no existe, no existe para
£

| : : relativa a algu-
i El probabilismo (o escepticismo moderado) es también con- nadie y nadie debe reconocerla, luego tampoco es

tradictorio. Porque probable es aquello que es més o menos cierto,
es decir, estd proximo a la verdad, Luego el probabilismo admite

que existe la verdad, pero como por principio la niega, incurre en
contradiccién interna.

3. EL RELATIVISMO sostiene que la verdad no tiene un
valor absoluto, esto es, que no hay verdad sino “verdades”, que
lo que es verdadero para algunos o ahora es falso para ofros o

nos. Por tanto, la verdad tiene una validez gt:ne.z;al o absoluta y
) 2 - v
hablar de verdad relativa es una contradiccién (7).

4. EL IDEALISMO. Es la doctrina que niega la rcalidad.éicl
mundo exterior y afirma, por tanto, que las cosas son prlodu.m Zs
por la mente, o que si algo existe no _Io conocemos en si rr;llsm :
sino al través de formas innatas dc_: la {ntelxgcnaa. En”gener SOS
tiene que las cosas nd son cosas sino “cosas pensadas”.

después. En suma, que la verdad es relativa “a alguien”. Es una

forma de escepticismo. Argumentos de los idealistas. Los principales son:

e

it Es de dos clases: individual o psicolégico e histdrico.
i a) Relativismo individual, Es llamado también psicolégico
| o humanista. Su principal representante en la antigiiedad fue Pro-

tdgoras (s. V a. de C.), sofista autor del célebre principio “El
hombre es la medida de todas las cosas”

Los errores e ilusiones de los sentidos. )
Que el universo no es més que un “sueno coherente”,
Que el pensamiento es pura immanencia.

e

. Se funda en que quien : )
(1) Asf Hessen, “Tratado de Filosofia" - I-248.

!

!
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a) Errores de los sentidos. Segiin los idealistas los sentidos
cometen errores, sus representaciones son ilusiones o alucinacio-
nes, productos de la imaginacién.

Apreciacién. Los llamados “‘errores” de los sentidos no lo
son propiamente, sino errores de juicio. Los sentidos, con las de-
bidas condiciones, nos refieren la existencia de los objetos, pero
no su naturaleza, la cual descubre el juicio. No hay propiamente
verdad o error sino cuando la mente formula el juicio, esto es,
cuando dice qué es la cosa o qué no es.

Afirman los idealistas que las representaciones de los senti-
dos no nos certifican la existencia de las cosas, que lo que nos
presentan no son més que ilusiones o alucinaciones, como ocurre
en los suefios y en la locura.

Esto es inadmisible. Si la alucinacién es la realidad, es ab-
surdo hablar de alucinacién. Esta no tiene sentido sino porque pre-

supone la existencia de un mundo real que no se ha captado nor-
malmente.

b) Argumento del suefio coherente. Sostiene el idealismo
que la experiencia del mundo es una simple apariencia, un suefio
coherente. ;

Apreciacién, Los términos mismos de esta hipétesis revelan
su absurdidad, porque suefio y coherencia se excluyen. La expe-
riencia del suefio nos revela su incoherencia. “El suefio excluye la
reflexién sobre el suefio porque en él la conciencia esti sometida
a las imdgenes. En cambio la conciencia refleja confirma la per-
cepeién”. De modo que “‘si el universo no fuera mas que un suefio
coherente, este suefio vendria a ser tan “real” que la idea de
sueflo nos seria totalmente extrafia” (1), '

c) La inmanencia del pensamiento. Es el principio funda-
mental del idealismo. Consiste en que, como el pensamiento no.
sale de st mismo (es inmanente) nada puede conocer fuera de st
mismo, que todo lo que conoce es porque lo crea el sujeto pen-

(1) R. Jolivet - III-67.
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sante. De ahi sacan los fenomenistas que para reconstruir la filo-
sofia hay que apelar a la “epokhé” (puesta entre paréntesis del
mundo objetivo), o sea poner en duda hipotética el universo ex-
tramental mientras se valoran las razones que tiene el pensamiento
para afirmar la verdad.

Apreciacion:

a) El pensamiento como concepto de algo es inmanente por-
que permanece en el sujeto, no puede salir del pensamiento: el
conocimiento que tengo de algo es conocimiento mio. Pero el co-
nocimiento es {rascendente porque por medio del concepto tiende
al objeto, va mas alld de si mismo. “El sujeto se trasciende en el
odio y en el amor, en la accién, en el conocimiento” (1).

b) La “epokhé” presupone la existencia de un mundo real
porque si el universo fuera puramente un universo inmanente, es
decir, de pensamiento de un “YO”, entonces estariamos en pre-
sencia de un “pemsamiento-nada”, de un pensamiento vacio que
se pensaria a si mismo, lo cual es imposible. El YO tiene expe-
riencia de si porque tiene experiencia de otros seres que no son él.
Sin un mundo objetivo no habria un YO consciente de si, ni pen-
samiento. “Tan imposible me es separar mi existencia de la del
universo como separarme de mi propio cuerpo” (?).

5. EMPIRISMO SENSISTA. Sostiene que la tnica fuente
de nuestros conocimientos son los sentidos, es decir, la experiencia
externa. Si segun el idealismo sacamos el conocimiento de nosotros
mismos, segin el empirismo lo sacamos de fuera.

Este empirismo, haciendo suya la afirmacién de que el en-
tendimiento es al principio una “tabula rasa” en que nada hay
escrito, dice que el conocimiento resulta de las impresiones que
alli graban las sensaciones. Las ideas no son mis que copias de
las impresiones sensibles.

Sostienen este empirismo Locke y Hume. Idea e imagen son
lo mismo para ellos.

(1) Fatones, “Légica y Teoria del Conoc.” - 110.
(2) R. Jolivet ya cit.
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Apreciacién. Es cierto que los sentidos son la puerta de en-
trada del conocimiento y que suministran los materiales de éste.
El punto de partida de todo conocimiento es la experiencia sen-
sible. Pero ello no significa que los sentidos sean la dnica fuente
del conocimiento, ni que el conocimiento se reduzca a los datos
sensibles.

El entendimiento es una “¢abula rasa” antes de la experien-
cia sensible. Pero no es una tabla pasiva, es activa y al reaccionar
sobre los datos sensibles elabora las ideas.

Es un error confundir la imager con la idea. La imagen es
concreta y particular; la idea es abstracta y universal.

Por los sentidos no podemos conocer los primeros principios,
que son necesarios y universales, pues el conocimiento sensorial es
contingente y particular.

La semsacién es un excitante de la facultad cognoscitiva, pero
no es la idea. En el cuerpo vivo, privado de razén, el ojo refleja
los objetos como un espejo y el timpano de su oido vibra a las
ondulaciones como un tambor; tendri conocimiento de ciertas
sensaciones pero no tendri ningtn pensamiento. Para que éste
aparezca es necesario que exista una facultad intelectual (*).

“Si seniir es saber, decia Platén, ;por qué los animales no son
sabios?”. Y por su parte Spencer preguntaba: “Si cuando nace-
mos no existe mas que una receptividad pasiva de impresiones,
¢por qué el caballo no puede recibir la misma educacién que el
hombre™? -

6. EMPIRISMO RACIONAL. (Aristételes, Santo Tomds,
filosofia tradicional), sostiene que el conocimiento tiene dos fuén-
tes: los sentidos y la razén. Es un término medio entre el empi-
rismo propiamente tal y el racionalismo. Defiende, como el em-
pirismo, que el punto de partida del conocimiento son los sentidos,
que no hay ideas innatas; y afirma, asi como el racionalismo, que
las ideas superan la capacidad del sentido y son un producto de
la razon.

(1) Ch. Lahr, “Cours de Philosophie” - I-236.
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ESENCIA DEL CONOCIMIENTO
~—Problema objeto-sujeto—

. El co‘nocimiento establece una relacién objeto-sujeto, es de-
cir, del objeto con el pensamiento y del pensamiento con el objeto.
Los principales criterios en este asunto se resumen asi:

I - El conocimiento es una copia del objeto extramental,
2 - El conocimiento es una creacién de la mente.

3.— El conocimiento es una asimilacién interior o concepcidn
del objeto.

1 - El conocimiento como copia del objeto,
—Teoria empirista—

Esto es para el empirismo sensista. Toda idea, segiin Locke
es el resultado de la sensacién (fuente de la experiencia externa)’
y de la e.}fpcricncia interna. Pero todas las ideas proceden, segiin
él, en _ﬁlnmo anilisis, de las sensaciones porque las idc;.s mas
compl‘e]as no son més que asociaciones o combinaciones de los
matez?a,]es de la sensacién. El entendimiento se limita pues, a
combinar los materiales que ofrece la expeniencia. : :

El conocimi f i A
; conocimiento no cs, por tanto, segln esta teoria, mas que
na copia o imagen del objeto que se da en la sensacién.

Apreciacién:

a) El conocimiento no es una copia o simple reproduccién
del objeto porque una copia supone el conocimiento previo del
ob]gto. S-i yo copio un cuadro es porque conozco el original. Una
Copia o imagen sin conocimiento previo del objeto no seria mas
que un efecto mecdnico sufrido pasivamente por una cosa sobre
la'cual actia otra cosa, es decir, excluiria toda idea de conoci-
/iento, como ocurre cuando la maquina fotogrdfica reproduce la
‘magen de un objeto: ni la maquina ni la placa lo conocen. De

8 — Filosoffa'e Historic, Tomo I
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modo que la teoria de la idea-retrato o de la imagen-retrato, no
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es mis que una pura materializacién de la conciencia (').

b) Entre el conocimiento y la copia de una cosa hay dife-
rencia. La idea es universal y las cosas son singulares.

c) Si el conocimiento no puede reducirse a una copia ni
siquiera tratandose de cosas que vemos y que son exlensas, menos
alin podria serlo cuando se trata de otras que no vemos ni son
extensas, como las actividades vitales. No podriamos conocerlas o
reproducirlas en nosotros mismos: no podemos vivir (copiar) la
vida de otro en nosotros mismos, no podemos sentir en nosotros
las sensaciones que nos son dadas en el “original” (*).

2 - El conocimiento como creacion de la mente.
—Teoria idealista—

Para el idealismo absoluto, el pensamiento, al conocer, crea
las cosas. No es la cosa lo que existe, lo tnico real es el pensa-
miento y por eso la cosa en si es el mismo pensamiento. La cosa
en si es, antes que todo, cosa pensada (creada por la mente).

La idea, pues, hace surgir la cosa en la mente y es alli donde
conocemos las cosas. Hegel invierte la férmula tradicional de que
“nada hay en el entendimiento que no haya estado antes en los
sentidos”, diciendo: “Nada hay en los sentidos que no haya estado
antes en el entendimiento”.

Apreciacién. Esta teoria es inaceptable por lo siguiente:

El conocimiento exige que la idea esté informada, en cierta
manera, por el ser real. El conocer supone el ser: conocer es co-
nocer “algo”. Conocimiento de nada es wada. Luego la inteligen-
cia no es creadora.

Es un hecho de experiencia que antes que el conocimiento o

gg lIta Jolivet, Tratado de Filosoffa - ITI-118131.

idea de un ser, existe el ser. Y si existe antes, no lo crea la mente.
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Asi, los microbios existen muchos siglos antes de conocerlos el hom-
bre, luego decir que cuando los conocié los cred, es una ridiculez.
También lo es afirmar que me creo al conocerme a mi misme,
pues si no existo no puedo conocerme.

3 - El conocimiento como asimilacién interior o
concepcién del objeto.

~——Teoria realista racional—

El entendimiento no es, segtn vimos, un “espejo” en que se
reflejan las cosas, ni tampoco una creacién de la mente. Es una
actividad vital en que la inteligencia toma posesién del objeto, lo
asimila en cierta manera a su sustancia y de esta asimilacién activa
resulta la idea, que es el mismo objeto en su forma esencial (uni-
versal). Nuestra inteligencia se nutre elaborando las ideas, de
manera semejante (guardadas las proporciones) a como el orga-
nismo se nutre elaborando los alimentos que toma. En el lenguaje
son corrientes las expresiones “Tengo hambre de conocer”, “Tengo
sed de saber”.

La idea es nacimiento. El conocimiento intelectual es, ade-
més de asimilacién, un nacimiento, una generacién de la idea:
las especies inteligibles o esencias universales fecundan la inteli-
gencia y ésta engendra la idea. Precisamente la palabra conoci-
miento implica la de “nacimiento conjunto”. Lo expresa clara-
mente la palabra francesa “connaitre”: nacer juntos: la cosa a
una existencia mental y la mente se hace vida objetiva. (Con:
junto a; naitre: nacer). Como se ve, hay una “concepcién” inte-
rior del objeto.

Segln esta doctrina (aristotélico-tomista) hay que distinguir
en el proceso del conocimiento dos fases: el conocimiento sensitivo
y el cenocimiento intelectual.

A - Conocimiento sensitivo. La sensacién. El conocimiento
sensitivo, lo mismo que el intelectual, comienza por la sensacién.
El excitante (externo o interno) impresiona un érgano sensorial
(la vista, el oido, etc.); esa impresion pasa del érgano al cerebro
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y en éste se hace consciente ('), es decir, el que la recibe sabe o
se da cuenta de ella. Asi, no puedo tener un dolor o sufrir sed
sin saber que los tengo.

Este fenémeno psiquico por el cual se tiene conocimiento,
aunque vago, del objeto material que impresiona un érgano, se
llama sensacién. Y el acto por el cual nos representamos el objeto
que ha provocado en nosotros una sensacién, se llama percepcion.

De lo dicho se infiere que mediante el proceso sensible, el
objeto se hace presente en el sujeto, éste lo capta, toma posesion
de él.

Pero, scémo puede existir el objeto en el cognoscente cuando
se trata de objetos externos? Vamos a verlo.

Imagen sensible. “El objeto no puede penetrar con su ser fisico
en el sujeto que conoce, no puede hallarse en éste por presencia
fisica” (?). Asi, cuando veo un drbol, por ejemplo, no entran por
mis ojos su tronco, sus ramas y sus frutos. Cuando me lo repre-
sento por la percepcién, se hace presente en mi por su imagen o
similitud. '

Esta imagen sensible (llamada también especie) representa
el material sensible de la cosa (lo concreto, individual y material).
Los sentidos (‘“ventanas del alma™”) abren la entrada al conoci-
miento, ofrecen la materia de éste: “Nada hay en el entendimiento
que no haya entrado por los sentidos™.

La imagen sensible de que tratamos no és la idea propiamente,
como afirman los empiristas, para los cuales las ideas no son més
que sensaciones modificadas.

Pero la imagen sensible contiene también implicitamente la
forma de la cosa o sea la esencia que la coloca en especie. Asi,

cuando capto por la experiencia tipos individuales, por ejemplo

Pedro, Juan, en ellos estd implicita la esencia “hombre” (su es-
pecie) que el entendimiento se encargara de captar.

(1) Cémo v por qué se hace consciente es un gran misterio.
(2) R. Jolivet.
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Conocimiento intelectual: iluminacién de las imagenes. Co-
mo lo material no es cognoscible (asimilable) por la inteligencia,
que es inmaterial, es necesario que [a imagen sea despojada de sus
caracteristicas sensibles, individuales y concretas. Esto es lo que
hace el entendimiento mediante la operacién llamada abstraccién
que aisla o separa de los caracteres individuales y concretos las
esencias contenidas potencialmente en las imigenes sensibles y se
realiza por una especie de iluminacién, es decir, haciendo visible
la esencia existente en la imagen. Se ha comparado esta funcién
del entendimiento a la de los Rayos X que iluminan interiormente
lo que estd oculto a los sentidos.

teligi;‘: f?i(‘::sa Opcr_acién cle! cntcndin},icnto produce fla especifz fn-
e I_PCCle impresa intelectual”), llamada asi para distin-
: magen sensible.

LA IDEA. La especie inteligible es como un germen
que fecunda la inteligencia para dar a luz el conocimiento intelec-
tual y culmina con la formacién de la idea (“especie expresa in-
telectual™), llamada también “verbo mental” porque la inteligen-
cia al conocer se habla a si misma, expresa mentalmente el objeto.

El conocimiento no deforma la esencia de la cosa. No defor-
ma o modifica la esencia de la cosa sino su modo de existencia.
Pues la cosa puede existir de dos modos: en si misma (realidad
natural) y en el sujeto que la conoce (como realidad intencional),
sin que estos dos modos de existencia modifiquen su esencia, que
es singular y concreta en lo real, universal y abstracta (ideal) en

la inteligencia ().

La verdad, definida por Santo Tomas como una conformidad
entre la inteligencia y la cosa, interpreta bien la unidad intima
entre ellas que supone el conocimiento como asimilacién.

Pero el término “conformidad” no debe entenderse estricta-
mente “adecuacion” (*) porque esto llevaria al conocimiento-copia
0 a una igualacion del pensamiento y la cosa. Al pensar, por ejem-

(1) I4.
(2) Adecuar sugiere “igualar”. (De a y aequare: igualar).
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plo, “Esto es cobre” habria adecuacion si la cosa y mi pensamiento
fueran ambos cobre. De modo que “conformidad” debe entender-
se como “correspondencia”: lo que la inteligencia afirma de la
cosa, corresponde a lo que la cosa es. (Santo Tomas).

EJERCICIOS DE APLICACION -

y
EVALUACION

I - Conteste qué es lo opuesto:
1. A la verdad moral
¢ 2. A la verdad l6gica.
3. A la verdad ontolégica.

II - Conteste:

1. ;Existe la falsedad ontolégica? ;Cémo se llama?
2. ;Existe la falsedad légica? ;Cémo se llama?
3. ;Existen el “oro falso”, la “persona falsa™?

4. ;Qué es el “oro falso”? ;Qué la “persona falsa™?

ITI - Tache con uﬂa X la letra de la respuesta verdadera:
1. La verdad ontolégica es un atributo de:
A - Los seres sensibles
B - Los seres espirituales.
C - Todos los seres.

D - Ningtn ser.

2. Fl estado en que la mente se abstiene de afirmar y de
negar es:

A - El de opinién.
B - El de duda.
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C - El de ignorancia.
D - El de certeza.

. Tache el nombre del filésofo o filésofos que no son

escépticos en esta lista:

A - Carnéades

B - Aristoteles
C - Pirr6n
D - Platén.

. De la siguiente lista tache los nombres de los filésofos

partidarios del empirismo sensista:

A - Locke
B - Hegel
C - Hume

D - Santo Tomas.

. Los sentidos son fuente del conocimiento. Esta afirma-

cibn es de (encierre en un circulo las respuestas co-
rrectas) :

A - El idealismo
B - El empirismo sensista
C - El escepticismo

D - El empirismo racional.
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PROGRAMA

El ser: naturaleza, divisién, determinaciones y pro-
piedades trascendentales.

Primeros principios: causalidad, razén suficiente, fina-
lidad, contradiccién, identidad.

Origen, leyes, y fin del cosmos. Espacio. Tiempo.

La vida: nocién vulgar, cientifica y filoséfica. El prin-
cipio vital. Juicio critico sobre las principales teorias
de la vida.

El alma humana: naturaleza, propiedades, unién con
el cuerpo.

Dios. Conocimiento racional de Dios. Pruebas meta-
fisicas y morales. Atributos de Dios.

Actos humanos. Fundamentos y normas de la morali-
dad. Principales sistemas morales: utilitarismo, senti-
mentalismo y racionalismo.

Axiologia. Concepto de valor. Clasificacién: tiles,
vitales, espirituales y religiosos.
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METAFISICA
y
FILOSOFIA DE LA NATURALEZA

I-ONTOLOGIA (Ontos: ser, ente; logos: ciencia).

Concepto. Ontologia es la ciencia filosofica que estudia el ser
en cuanto ser, todas las cosas en cuanto son. Se le llama también
Metafisica general (del gr. meta, mas alli; physis, naturaleza).
Es ciencia iransfisica.

Ejemplo. La Ontologia estudia todos los seres, no en cuanto
son tales seres (v. gr. el roble) o tales otros seres (v. gr. el caballo),
sino en cuanto tienen algo comiin a todos: el ser seres.

El ser. La idea de animal, por ejemplo, comprende varias
notas o “ingredientes” como la de material, orgénico, sensitivo, y
por lo mismo se le puede definir por esas notas, que le marcan sus
limites. Excluye, por tanto, las demas.

Pero la idea de ser es simplicisima, no comprende sino una
nota: la aptitud a la existencia. Tiene, pues, minima comprension.
Por lo mismo no excluye mas que la idea de no-ser, o sea la nada.
No excluye nada.

Definicién del ser. Definir es marcar limites a algo, indicar
lo que excluye. Asi cuando decimos que Colombia limita con tales
océanos, con Venezuela, etc., estamos excluyendo tales océanos,
a Venezuela, etc.

Pero como a la idea de ser no la limita nada, no excluye nin-
guna otra idea, no podemos definir el ser. Incluye toda la realidad.

Solo se puede decir que el ser es lo que existe (en o fuera de
la mente) o puede existir.

Divisién del ser (o modos del ser). El ser se divide en real,
posible y de razén.

-1 - Ser real o extramental es el que existe fuera de la mente,
conozcamoslo o no. Los entes reales pueden ser materiales (ej. las

.
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cosas que nos rodean) o espirituales: Dios, el alma humana, los
angeles.

2 - Ser posible es el que no existe actualmente pero puede
existir fuera de la mente. Asi, son posibles un océano de vino, un
astro de oro.

) 3 - Ser de razén (o ente de razén) es el que no existe ni
puede existir fuera de la mente. Solo existe en la razon.

ESFERAS DE ENTES ('):

Esfera del mundo: seres reales sensibles.

- Esfera metafisica: seres reales ultrasensibles.

1
2
3 - Esfera de los seres ideales o de razon.
4

Esfera de la exisiencia humana.

1 - El mundo. Es el conjunto de las cosas sensibles, es decir,
que se perciben por los sentidos. Los seres estan ahi con una pre-
sencia individual. Son todos temporales: estan siendo y dejan de
ser.

En esta esfera encontramos dos estructuras de entes:

a) Objetos fisicos: seres materiales. Son espaciales pues ocu-
pan un lugar en el espacio. Son mensurables.

b) Objetos psiquicos. No son espaciales nr mensurables. Ejem-
plo: una emocién, una percepcién, un acto de pensamiento.

2 - Esfera metafisica. Comprende los seres reales ulirasensi-
bles, no materiales, tales como Dios, el alma humana, el ser en
cuanto ser (sin determinaciones concretas). Lia razén los descubre
-penetrando al través de los seres sensibles a captar sus causas y

principios y elevindose a investigar cuél es la #ltima explicacién

de todos los seres del mundo, su primer principio y fundamento
(Dios).

(1) Tomamos agui la palabra esfera en el sentido de planos, clases u
6rdenes de los seres.

!
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3 - Esfera de los seres ideales. Los seres ideales no son espa-
ciales. No son temporales pues no fluyen en el tiempo, ni cam-
bian. No se perciben por los sentidos. No existen sino en la mente.
Por eso se les llama también seres de razén.

Son seres ideales o de razon:

a) Los seres l6gicos, por ejemplo, las ideas universales o esen-
cias (predicables), por ejemplo “perro”. Este es ser ideal, lo real
sensible es cada uno de los perros.

; . £ ”
b) Los seres matemdticos: los nimeros, la linea, el trian-
gulo, etc. % ‘

¢) Las relaciomes entre las cosas, por ejemplo, las de igual-
dad, semejanza, medida, etc. Cuando digo “Esto es igual a aque-
llo” o “la mitad de aquello”, eso de igualdad o mitad son objetos
ideales, no cosas. “Las cosas son cada una lo que son, ser no es
mitad de nada”.

d) Las negaciones o privaciones, por ejemplo, la nada, la
ceguera, el mal.

e) Los seres mitolégicos, como el centauro, la sirena, etc.

Los anteriores seres de razén, menos los tltimos (¢), no som
ilusiones del espiritu, tienen fundamento en la realidad. Asi, la
idea universal (v. gr. “hombre”) la saca la mente de las notas
esenciales de los individuos humanos existentes, La de ceguera,
observando un viviente privado de la vision. Hay ofros seres de

~razén que no se fundan en la realidad, por ejemplo, el centauro,
la sirena, “la montafia més alta posible” (). :

4 - Esfera de la existencia humana. El hombre (espiritu
encarnado), por su cuerpo es un ser presente en el mundo, inmer-
so en el tiempo, pero no al modo de la piedra y el arbol, sino con
conciencia y libertad. Las cosas son entes pero no lo saben, el hom-
bre lo sabe y se pregunta por el sentido de su ser y de las cosas.

(1) A estos los llaman algunos filésofos “‘seres de razén razonante”, y
a los demés “seres de razon razonada”.
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Por eso la esfera de la existencia humana es, no solo dntica, sino
también ontoldgica.

El ser posible. Para que un ser o esencia que no existe pueda
pasar a existir, son necesarias dos cosas: la posibilidad intrinseca
y la extrinseca.

a) La posibilidad inirinseca consiste en que las notas que
constituyen el ser no sean coniradictorias. Si lo son, el ser es im-
posible. Asi, no puede existir un océano que hable, un circulo cua-
drado, un metal que piense.

b) La posibilidad extrinseca consiste en que exista una causa
capaz de comunicarle la existencia actual al ser intrinsecamente

CUADRO DE LAS ESFERAS DE ENTES

ESFERAS ESTRUCTURAS EJEMPLOS
4
V= MUNDD a) Obietos fisicos Este rio, un arbol.
Seres reales

b) Objetos psiquicos Una emocién, una percepcion.

Il —ESFERA META- | a) El ser en cuanto ser Todo ser en si mismo.

FISICA b} El ser espiritual con-

(Seres reales tingente El aima humana
; c) El principio necesa-

I i) rio de todo ser Dios

Ideas universales o esencias: “"hombre”
Ndamero, circulo, tridngulo, etc.
Igualdad, semejanza, medida, etc.

II1I—ESFERA DE LOs | 2] Seres logicos
SERES IDEALES b) Seres mateméticos

e ¢} Relaciones logicas

DE RAZON

d) Negaciones, privaciones| La nada. La ceguera. El mal, etc.
e) Seres mitoldgicos

Centauro, sirena (seres de “razon razo-
nante”).

R s, caracteres:
IV— ESFERA DE LA £

EXISTENCIA
HUMANA.
{Conciencia

y libertad)

a) Preocupacién

b) Finitud

¢) Angustia

d} Trascendencia ete.

Espiritu encarnado: Pedro, Juan,

.
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posible, pues ninguna esencia en potencia puede darse la existencia
por si misma.

SERES FINITOS

Multiplicidad y limitacién. La experiencia nos hace ver que
en el mundo no hay un ser sino una multiplicidad de seres: pie-
dras, rios, vegetales, animales, hombres.

Esa rnultiplicidad se debe a que los seres son limitados.

Ser finito. A esos seres limitados se les llama finitos (finis:
limite) precisamente por eso, porque tienen limites. Tienen limites
en el espacio si son materiales, pues ocupan lugares distintos. Limi-
tes en el tiempo, si tienen un principio y un fin, v. gr. el hombre.
Limites en las perfecciones, pues unos son inertes, otros organicos,
unos mas perfectos que otros. Limites en el ser, por ser limitados
en su esencia, por no poseer la plenitud del ser.

Ser infinito. Es el que carece de limites. Posee la plenitud
del ser y de la perfeccién. No hay en El potencia: no puede ser
mas ni tener mayor perfeccién porque todas las posee en grado
eminente. El tinico es Dios.

Infinito en acto es el ser absolutamente perfecto que no ad-
mite aumento ni disminucién. Solo Dios lo es.

Infinito en potencia es aquel cuya potencia o capacidad de
aumentar o disminuir no tiene limite conocido. Es el que llamamos
infinito matemdtico, v. gr. €l niimero infinito, la linea infinita, la
extensién infinita. A este infinito le conviene mc]or el nombre de
indefinido. “En él lo infinito no es el ser (el acto) sino la potencia,
es decir, la posibilidad de aumentarle o quitarle algo” (1).

ACTO Y POTENCIA

Datos de la experiencia. Sembré en el jardin un rosal, lo vi
germinar, florecer y ahora lo encuentro marchito. He visto con-

_‘____‘—-
(1) E. Botero Ramos, “Apuntes de Metafisica” - 32.
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vertirse en ruinas muchos edificios. El agua se convierte en hielo
y en vapor, el alimento en sangre y misculos, Mi companero era
un ignorante y ahora es médico. Mis pensamientos cambian. En
todo lo que observo advierto cambios o mudanzas.

Antinomia del movimiento. Al observar que una cosa cam-
bia y se hace otra, le parece al entendimiento que hay como una
antinomia o concurrencia de leyes contrarias, algo asi como que
el ser y el no-ser se confunden. Un ser que esta haciémdose otro
continuamente sin llegar a ser otro, se nos presenta como ser y
no-ser, una contradiccién.

Esta aparente antinomia llevé a Parménides a sostener que
el cambio o movimiento es una ilusién, que no existe; que el ser
es inmévil, inmutable. Pensaba asi: Lo que se hace (o cambia)
no puede hacerse del ser, porque al hacerse oira cosa deja de ser

y si deja de ser se vuelve no-ser. Tampoco puede hacerse del no-ser -

porque de la nada nada se hace. Luego al hacerse una cosa lo que
no es, se identifican el ser con el no-ser, y esto no es posible. Luego
el hacerse (cambio o movimiento) es imposible, contradictorio.

Un ejemplo aclarativo. Un ejemplo nos hard ver que la
antinomia es apenas aparente. Supongamos un 4rbol que se vol-
vi6 humo y ceniza por la accién del fuego. Observamos:

a) Que el arbol no se volvié nada (no-ser) pues si asi hu-
b.iera ocurrido, habria habido, no un cambio, sino una aniquila-
cién. Y si de esa nada (no-ser) hubieran salido el humo y la
ceniza (ser), no hubiera ocurrido un cambio sino una creacién
de la nada, de un nuevo ser (el humo y la ceniza). De aqui infe-
rimos que algo permanecié en el cambio, algo que se llama sujeto
del cambio. Y es la materia.

b) Observamos también que algo cambié, pues ‘antes habia
algo que hacia que el ser fuera drbol y, ya destruido por el fuego,

hay algo distinto que lo hace ser humo y ceniza. Hubo, pues, un

cambio de especie, aparecié una nueva forma del ser.

Deducimos. En el cambio sustancial de las cosas hay dos ex=
tremos (en nuestro ejemplo las dos formas arbol, y humo y ce="

(3

FILOSOFIA E HISTORIA DE LA EDUCACION 127

niza) y un sujeto permanente (la materia). La sustancia caml:fia
de especie pero la materia perdura como sujeto de ese camb%o.
“El devenir o cambio se produce de una forma a otra forma sir-
viendo la materia de sujeto comun”.

ACTO y POTENCIA. Aristételes explicé el cambio y la
permanencia de los seres del mundo con su famosa teoria del acto

y la potencia.

Llamé potencia a la capacidad o aptitud de un ser para de-
jar una forma que tiene y adquirir otra. En nuestro ejemplo note-
mos que el drbol se volvié humo y ceniza porque tenia la capaci-

. dad o potencia de adquirir esa nueva forma. El agua, por ejem-

plo, no puede volverse humo y ceniza porque no tiene la capacidad
o potencia para adquirir esa forma.

El movimiento o cambio es el paso del estado de potencia
al de acto. Cuando un artista va a convertir un bloque de marmol
en estatua, el movimiento o cambio se inicia cuando comienza a
labrar el marmol y termina cuando ya surge la estatua.

Explicacién de la antinomia. La antinomia o contradiccién
que en el cambio o movimiento vefa Parménides (conjuncién del
ser y el no-ser) queda resuelta con la teorfa aristotélica del acto
y la potencia. Lo que llamaba Parménides no-ser, en el cambio,
es la potencia. Pero la potencia, en cierto sentido, es ser y no-ser.
Es ser (no una pura nada) porque es capacidad real de existir
en cierta forma (en nuestro €j. como humo y ceniza). Es no-ser
en el sentido de que todavia esa capacidad no es existencia actual
(todavia no es humo y ceniza). Luego entre el ser actual (ejemplo
el marmol) y el no-ser actual (la estatua) existe un término me-
dio: el poder ser o sea la potencia.

Counstitutivos del ser finito. Todos los seres finitos (seres que
cambian) se componen intrinsecamente de dos elementos: poten-
cia y acto. La potencia es el elemento determinable que puede re-
cibir parias determinaciones o formas, por ejemplo el marmol pue-
de recibir las formas de estatua, l4pida, altar, etc.
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El acto es el elemento o principio determinante, indica perfec-
cién. Pero en los seres finitos esti de nuevo en potencia para re-
cibir otras determinaciones. Asi, la tela es acto en relacién al
algodén de que se hizo, pero es potencia respecto del vestido o
cobertor que con ella se pueden hacer.

En los extremos del continuo pasaje de la potencia al acto,
tenemos, en uno de ellos, la pura potencia o mera posibilidad re-
presentada por la materia informe. Y en el otro extremo estd el
Acto puro, que es Dios, Primer Motor Inmutable.

Acto puro es el que no tiene nada de potencia porque posee
todas las perfecciones. Solo Dios lo es.

Acto mixto es el que tiene alguna mezcla de imperfeccién o
potencia. Todos los seres finitos son acto mixto pues en cuanto
tienen ser o perfeccidn estin en acto (por ejemplo la ciencia del
bidlogo) ; pero estan en potencia de recibir muevas perfecciones
(asi, el bidlogo estd en capacidad de adquirir més ciencia)

Relaciones del acto y Ia potencia:

1 - En los seres finitos es primero la [‘Jotencia' que el acto,
porque primero fueron posibles y luego recibieron la existencia.
Pero en sentido absoluto es primero el acto que la potencia porque
el.ser no puede pasar de lo posible a la realidad, si antes no
existe un ser en acto que le participe la existencia,

2 - Un ser es tanto mds perfecto cuanto mds tiene en acto.
Porque todo acto es una nueva perfeccién que el ser adquiere.
Pf:ro debe entenderse que se trata del ser cuya potencia es de un
genero superior. Pues es menos perfecto el acto de un género infe-
rior (por ejemplo el animal: ser sensible en acto) que la potencia
de un género superior (nifio: ser racional en potencia).

3 - El acto es limitado tinicamente por la potencia. Porque
Sin potencia no tiene limites el acto y por eso el Acto puro es
la perfeccién sin limites.

4 - El acto y la potencia se excluyen en el sentido de que,
por um mismo aspecio, no puede un ser estar en potencia y en

TR AR Nl | s
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acto a la vez. Esto se funda en el principio de no contradicci6n.
Asi, el hombre no puede estar en potencia para aprender (igno-
rancia) y al mismo tiempo saber (acto) eso que apenas va a
aprender.

Ojeada historica del ser y el devenir. El problema del ser y
el devenir, que Aristételes explicd con su teoria del acto (ser) y
la potencia (devenir), produjo entre los filosofos anteriores a él
y sigue produciendo agitadas controversias.

1 - Los filésofos jonicos sostenian que solo existe una sus-
tancia material (agua, aire, fuego, etc.) que permanece la misma
en los cambios que se observan en los cuerpgs.

2 - Heraclito (576 a. de C.) sostuvo que el devenir o cam-
bio universal es la #inica realidad, que no existe el ser. Todo fluye,
todo pasa, nada permanece. Hoy sostienen esta doctrina los fenome-
nistas y los empiristas, para quienes todo es un sucederse de fend-
menos y no existe la sustancia.

3 - Parménides (540 a. de C.) afirmé lo contrario de He-
raclito. Para él es imposible el cambio o movimiento. Los indivi-
duos cambiantes no existen, pues el ser no tiene limites, es UNO,
y siendo ilimitado no puede haber varios seres. Afirma que el ser
no limita con el ser porque nada limita consigo mismo; tampoco
limita con el no-ser porque el no-ser es nada. Luego el ser es ilimi-
tado, infinito y, por tanto, UNO y ETERNO, pues nada le pre-
cede ni le sigue: es Dios. Se fue al panteismo. Hoy lo siguen los
idealistas y los panteistas, para quienes no hay més que una sola
sustancia (el Pensamiento, Dios).

4 - Demécrito (n. 480 a. de C.). Sostuvo que la realidad
se compone del ser (los atomos, segin él) y el mo-ser que es el
vacio, el cual separa los atomos. El dtomo es lo permanente en
las cosas, es el ser uno y eterno como el de Parménides. El cambio
lo explica diciendo que los 4tomos dejan el reposo para combi-
narse y formar los miltiples seres del mundo.

5 - Platén (s. IV a. de C.). Sostuvo que el verdadero ser
son las Ideas, inmutables, prototipo de las cosas sensibles. Que las

9 — Filosofia & Historia. Tomo I
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cosas son puro devenir, multiples y transitorias, meras siluetas de
las Ideas.

6 - Aristételes (s. IV a. de C.) dio solucién a la antinomia
de Parménides y concilié la doctrina de éste con la de Heré4clito,
con su famosa teorfa del acto y la potencia que han aceptado to-
dos los filésofos que evitan las posiciones extremas y concilian las
doctrinas en lo que tienen de razonable.

ESENCIA Y EXISTENCIA

Esencia es aquello que la cosa es en s, lo que la hace ser tal.
Asi, la esencia del bruto es ser un animal irracional.

Existencia (del verbo latino ex sistere: salir fuera de) es el

acto por el cual una esencia pasa a la realidad. Es la .csencia en
acto.

Traténdose de Dios la esencia implica la existencia pues es
una esencia sin limitacién de tiempo ni de perfeccién. Pero en
las criaturas, como tienen la existencia por participacién y no por
esencia, ésta no implica aquella pues pueden existir o no. La esen-
cia del hombre (“animal racional”) no implica necesariamente
que determinado hombre (el existente individual) exista, pues
Dios puede concederle o no la existencia. b

Esencia y sustancia. A la sustancia suele darsele el nombre
de esencia. Estas nociones son casi equivalentes pero no idénticas.

La sustancia afiade a la esencia la aptitud de existir en sf
(esencia que existe en si), y en este sentido es menos universal
que la esencia, pues ésta se encuentra en el ser que existe en si y
también en los accidentes, los cuales tienen su esencia propia.

NECESIDAD Y CONTINGENCIA

Ser contingente. Es el que puede existir o no existir, pues |
no tiene su razén de ser en si. Todos los seres creados Ilevan en s |
la marca de la contingencia, pues unos por estar compuestos de
parles pueden descomponerse (minerales), otros nacen y mueren -
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(seres organicos), otros mo han existido siempre (alma humana)
y todos, excepto Dios, estin sometidos al devenir, es decir, cam-
bian y el cambio es una sefial de contingencia.

Ser Necesario es el que existe por si y no puede dejar de
existir. Solo Dios o es.

PROPIEDADES TRASCENDENTALES DEL SER.

Se llaman trascendentales ciertas propiedades que pertenecen,
no a un ser determinado, ni a una especie, sino a todos y cada umo
de los seres. Se llaman trascendentales porque trascienden o estin
por encima de todo género o concepto universal,

Los atributos trascendentales son:

1 - Unidad y distincién del ser: el ser, en sf mismo, es uno
y distinto de los demis.

2 - Semejanza: conveniencia del ser con los otros seres. En
Cuanto son seres son semejantes.

3 - Verdad: conformidad o conveniencia del ser con la
inteligencia.

4 - Bondad: conformidad o conveniencia del ser con el ape-
tito, con la voluntad. Todo ser es apetecible,

UNIDAD Y DISTINCION DEL SER

"“Unidad es la indivisién del ente (Santo Tomais). “Todo ser

e uno por esencia e indiviso en si, por lo mismo separado y dis-
tinto de los demés”.

El ser, o es simple o compuesto. Si es simple, es indiviso por
serlo. Si es compuesto, también es indiviso si Sus partes estin reu-
nidas formandolo, pues cuando estdn separadas ¢l compuesto no
existe, no es ser como tal. Asi, un radio no lo es, no existe como
tal cuando sus partes estdn disgregadas.

Indiviso significa que no estd dividido. Cuando decimos que
¢l ser es indiviso, no negamos que puede ser divisible. Un libro
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es indiviso como tal, pero podemos dividirlo en partes: al divi-
dirlo ya no tenemos un libro sino varias hojas.

Unidad trascendental y unidad numérica. La unidad de in-
divisién a que nos estamos refiriendo se llama unidad trascenden-
tal, se refiere al ente en si mismo, prescindiendo de los demas, es
solamente una negacién de la divisién, no aflade nada al ser. Asi,
cuando digo “Dios es uno”, “Pedro es uno”, me refiero a cada
uno de estos entes.

No se debe confundir con la unidad numérica o predicamen-
tal, en que se determina el ser por la cantidad. De modo que no
es lo mismo “El ser es UNO” (esencia indivisa), que “UN ser”
(uno de tantos).

Distincién. El concepto de distincién es un derivado nega-
tivo del de unidad. Dos seres son distintos, aunque sean lo mismo
en esencia, cuando el uno no es el otro.

Unidad y unicidad. No son lo mismo. Lo une es lo indiviso,
todo ser es uno. Lo #nico se refiere al ser que no puede tener otro
igual. La unicidad, en su sentido estricto, es propia solo de Dios.
En las criaturas la unicidad no implica que no pueda existir otro
ser igual al que el hombre llama @nico y en tal sentido hablamos
de un artista tinico en su género.

Individuo (in: no; dividuus: dividido). Arist6teles llama in-
dividuo a “cada ser concreto cuya sustancia es inconfundible y
exclusiva de st. Es la sustancia indivisa, distinta de las demas.
En la naturaleza los tinicos seres que existen son los individuos.

Supuesto es la sustancia individual completa e incomunicable,
v. gr. este perro, aquel drbol. Si es racional, el supuesto se llama
persona. Si no es racional, se llama cosa.

El alma humana no es supuesio pues aunque es una sustan=:
cia individual y subsistente, necesita unirse al cuerpo para formar
el hombre. Es en este sentido por lo que no se le considera com=
pleta. '
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Persona es la sustancia individual de naturaleza racional
(Boecio). Es el supuesto, pero dotado de racionalidad.

LA BONDAD DEL SER

—_FI bien y el mal—

Lo que es el bien o la bondad. El bien se puede considerar
como una fendencia o apetito y también como una perfeccion.

1 - El bien y la tendencia. Se llama bien todo lo que atrae,
lo que es apetecible y agrada, v. gr. el alimento, la ciencia, la
virtud.

Todo ser tiene la tendencia a buscar su propio bien, es decir,
todos obran en una direccién determinada segin su naturaleza.
Asi, los seres insensibles cumplen su fin movidos por las leyes na-
turales; los animales buscan el bien sensible que conocen sus sen-
tidos; el hombre, por la voluntad o apetito racional, tiende al bien
superior que conoce su inteligencia, por ejemplo, a la virtud, a
la ciencia.

El bien y el fin son idénticos. Cuando un ser tiende al bien,
ese bien se le presenta como un fim, es decir, como término de su
actividad. La misma cosa la llamamos bien en cuanto es apeteci-
ble y la llamamos fin en cuanto mueve a obrar.

La bondad de un ser s¢ mide por el cumplimiento de su fin
o su adaptacién a él. Por eso decimos que un remedio es bueno
si.cumple el fin de curar, que un reloj es bueno si marca correcta-
mente la hora, que un hombre €s tanto mas bueno cuanto mejor
s¢ adapta a los fines racionales para que fue creado.

2 - El bien y la perfeccidén. El bien conlleva la nocién de
perfeccién. Una cosa no es apetecible o buena sino en cuanto nos
procura alguna perfeccién que buscamos porque nos falta. Y es
tanto més apetecible en cuanto es mas perfecta.

Bondad intrinseca y extrinseca:

I - Todo ser es bueno en st mismo (bondad intrinseca) por-
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que posee su propia perfeccién o sea su propio ser y porque todo
ser apetece el bien acorde con su naturaleza. Por el hecho de
existir, todo ser es metafisicamente bueno, pues el acto es perfec-
cién de la potencia.

No confundamos la bondad ontolégica, atributo de todo ser,
con la bondad moral, la cual solo existe en los actos humanos
acordes con la ley moral.

9 . Todo ser es buemo para 0ir0s (bondad extrinseca) por-
que es apetecible y contribuye, por tanto, a la perfeccién de otros.

Formas del bien. Segin el fin que se busca el bien puede ser
atil, deleitable y honesto. 9

\

Bien til es el que sirve de medio para conseguir otro bien,
por ej. el dinero que sirve para procurar el alimento, la vivienda,
etc.; una droga (aunquc en si no atrae) sirve para procurar la
salud: el estudio porque sirve para otro bien, la ciencia.

Bien deleitable es el que atrae porque produce goce, placer,
Ej. el deporte, un cuadro bello.

Bien homesto es el que apetecemos porque nos perfecciona,
nos procura el fin esencial de nuestra naturaleza.

El verdadero y propio bien del hombre es el honesto. Si los
otros dos no se subordinan a éste no seran, en el sentido moral,
buenos. Asi, €l robo es un bien util pero no honesto; la intempe-

rancia en la bebida es un bien deleitable pero no honesto. :

Para el utilitarismo el verdadero y tnico bien es el 1til, ques

de medio lo eleva a fin de la vida humana. Para el hedonismo 08

eleva a fin esencial. d

¥ R,
A pesar de que todo ser tiende al bien, porque todo lo quU&
atrae es bien, con frecuencia apetecemos cosas que, por desviarnos
del fin esencial, son malas. En este caso lo que ocurre es qué.
mal moral, con halagos deleitables y utiles, se nos presenta €
apariencia de bien esencial, pues repugna que sea apetecible el
en cuanto mal.

moral del placer el verdadero y fnico bien es el deleitable, 108
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b:EL MAL. Lldmase mal en un ser la carencia o privacion de
una11 ien que por naturaleza debiera poseer. Asi, la ceguera es un
mal en el caball arbol;

il o, pero no lo es en el drbol; la falta de alas es un

n el ave pero no en el hombre.

No es, pues, el mal un ente real, positivo, no puede existir
en si mismo. Existe en el entc bueno como una deficiencia que
e . : : ;
limita su perfeccién, por ejemplo la ignorancia en el hombre. Por
eso la existencia del mal se llama defeciiva o privativa.

Formas o especies de mal. El mal puede ser fisico, intelectual
0 ?:noml, segtin se refiera al orden sensible, al intelectual o al moral.
Asi, son males fisicos las enfermedades, los dolores corporales, in-
c;ndms, terremotos, inundaciones. Es mal intelectual la ignc:ran-
cia. Son males morales, por ejemplo, el robo, la mentira.

El’ mal metafisico o sea la carencia de ser debido a un ente
no existe. Los seres contingentes, o exisien y entonces son buenos;
0 no existen y entonces esto no es un mal para ellos pues por ser
contingentes no les es debida la existencia. Y el Ser Necesario
existe siempre.

N Causas del mal. La causa del mal estd primeramente en la
finitud o limitacién de las criaturas porque si fueran infinitamente
perfectas no estarian sometidas al mal, ya que no podria carecer

del bien quien lo tuviera en grado infinito. Por lo mismo el tnico
exento de todo mal es Dios.

: No_ existe un principio malo o causa que aspire, por si, a pro-
ducir directamente el mal en el mundo.

l::l mal fisico es un efecto secundario de causas defectuosas
por ejemplo la intoxicacién por un alimento enlatado, mal esteri-’
lizado. O de la coincidencia accidental de causas que de suyo tien-
den, cada una, a su bien, como sucede en un accidente de transito.

: El' e'z’c.).'for, el sufrimiento, es condicién de un gran bien que es
e«; scns.l-bmdad. “Fl sufrimiento es la salvaguardia de la vida fisica
aguijén del progreso, la expiacién de la culpa, 1 eibn e
la virtud y del mérito” (1). e
-—.___ﬁ.

(1) Ch. Lahr - 11542,
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cosa es idéntica a si misma”.

5 d e 3
mado algunos autores. Lo fuera si se enunciara diciendo “A es A™
o “A igual a A”, como en el caso de “El animal es el animal®
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El mal moral (o pecado) tiene por causa la decisién libre
de la voluntad humana que se aparta de la norma racional que
Dios le sefialé para que alcanzara rectamente su fin esencial. Dios
no es la causa del mal moral, no lo quiere, lo castiga. Pero lo per-
mite porque si lo suprimiera tendria que privar al hombre de su
libertad vy, en tal caso, o lo rebajaria al nivel de los brutos o ten-
dria que hacerlo igual al mismo Dios, lo que es absurdo.

PRIMEROS PRINCIPIOS

El término principio. La palabra principio se toma en mu-
chos sentidos. Ya como comienzo o punto de partida en el tiempo
y asi decimos: “En el principio hizo Dios el cielo y la tierra”, “La
Revolucién principié por tal incidente”, “El principio y el fin del
mundo”. También se emplea en el sentido de norma o regla, v. gr.
“Los principios del arte”, y también en el de nociones fundamen-
tales, v. gr. “Los pgncipios de la ciencia”.

Lo que es principio. Estrictamente hablando principio es
aquello de lo que procede una cosa (Aristételes).

Primeros principios. Llamanse “primeros principios” las
normas supremas y universales del conocimiento v el ser.

Los primeros. principios en que reposa la verdad légica, que

son los principios directores y leyes del conocimiento, se pueden
reducir a dos:

1) El principio de identidad que enunciado en forma nega-
tiva se llama “principio de contradiccion” (o no contradiccién) y

2) El principio de razén suficiente o “razén de ser”.

1 - Principio de identidad. Se enuncia asi: “Cada cosa es §
lo que es y no otra”. (Lo que es, es). O en otros términos: “Una

Dicho principio no es una mera fautologia, como han afir=
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porque se reducirfa a repetir en el predicado el sujeto. Pero el
principio que estudiamos es una relacién de identidad, es decir,
que “objetos pensados como distintos se identifican en la exis-

e 5 ; ¥, AT
tencia” ('), v. gr. “El animal es un viviente sensitivo , “El hom-
bre es mortal”.

El principio de contradiccién es el mismo principio de iden-
tidad expresado en forma negativa: “Una cosa no puede ser y
no ser a la vez en el mismo sentido o aspecto”.

2 - El principio de razon suficiente. Se enuncia asi: “Todo
ser tiene su razén de ser”’, es decir, todo ser tiene su explicacién,
su razén de ser o su causa, pues si asi no fuera resultaria inexpli-
cable, absurdo, iminteligible. Por eso a este principio se le ha
llamado “principio de la inteligibilidad universal”.

Principios derivados de los anteriores:
1 - Del principio de identidad se derivan:

a) El principio de tercero excluido que se formula asi:

“Una cosa, 0 es 0 no es. Se deriva del principio de no con-
tradiccion, pues una cosa no puede ser v no ser a la vez, luego
es 0 no es”,

b) El principio de tercero equivalente que se formula “Dos
cosas iguales a una tercera son iguales entre si”.

2 - Del principio de razén suficiente se derivan:

a) El principio de causalidad. Se enuncia: “Todo lo que
comienza a ser, existe por olro, esto es, tiene su causa.

b) El principio de sustancialidad. Se formula: “Todo cam-
bio supone un sujeto permanente que cambia®”, porque si asi no
fuera se explicaria el ser por la nada. En el cambio sustancial, la
Sustancia cambia de especie, pero la materia permanece, por Ej.
el alimento que se transforma en sangre. Si en el cambio todo
desapareciera, si no hubiera un sujeto permanente, el cambio sig-

(1) Rr. Jolivet, Metafisica - 229.
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nificaria que el ser que cambia se aniquilaria y que apareceria de
la nada un nuevo ser (creacién) ().

¢) El principio de finalidad. Se enuncia: “Todo ser obra
por un fin”. En los seres inteligentes el fin, que es sujetivo o in-
tencional, los determina a obrar, por Ej. pintar tal cuadro (fin
de la obra) y alcanzar con ello gloria o dinero (fin del agente)
son los fines que determinan al pintor. Los seres no infeligentes
tienden a un fin, aunque no lo conocen, que les ha trazado el
M Autor de la naturaleza: asi las partes se ordenar} al todo (que es
su fin), todos los seres se ordenan a un fin universal: el orden.

A Propiedades de los primeros principios. Son evidentes, uni-
{ versales y necesarios. i

ikt 1) Son evidentes. Son tan claros en si mismos que es inne-
i cesario y hasta imposible demostrarlos. Lo evidente no se demues-
tra porque en si mismo es lo més cierto.

2) Son universales. Lo son. objetivamente porque son leyes
que rigen todos los seres reales y pensables. Y lo son sujetivamente
porque los tienen y aplican todas las inteligencias, hasta los igno-
i rantes, los nifios y los salvajes, aunque no sepan formularlos.

3) Son mecesarios porque son esenciales a todo conocimiento.
i Su negacién lleva al imposible o al absurdo. “Son tan necesarios
i para el pensamiento como lo son los misculos y tendones para &
‘“ caminar” (Leibnitz), o los 0jos para ver.
|

COSMOLOGIA

NOCIONES

El cosmos. El mundo, llamado por los griegos kosmos, pal
bra que significa orden, es el conjunto de los seres corpéreos exi
tentes.

(1) EI principio de sustancialidad no se aplica a Dios, solo a los
del mundo.

FILOSOFIA E HISTORIA DE LA EDUCACION 139

Los seres del mundo son espaciales, temporales, contingentes,
finitos.

Son espaciales. Existen fuera de nosotros y ocupan espacio
(“ser ahi”), estin presentes a nosotros con una ‘“‘presencia indi-
vidual™.

Son temporales, es decir, estin en el tiempo, comienzan a
ser, van siendo y dejan de ser: el devenir o cambio (accidental y
sustancial) es una de sus caracteristicas. Por tanto, en su conjunto
el mundo es mudable.

Son contingentes pues pueden existir y dejar de existir y pu-
dieron no haber existido sin que esto implique un absurdo. Y co-
mo todos los seres del mundo son contingentes, dedtcese que el
mundo es contingente, por ser la suma o conjunto de ellos.

Son finitos pues son limitados en el tiempo, en el espacio, en
la perfeccién.

Leyes naturales. Las leyes que rigen el mundo se Ilaman
leyes naturales.

Se da el nombre de leyes naturales al “orden uniforme y
comstante que rige las cosas del mundo”. Observamos que todo
acontece en el mundo de una manera uniforme.

Las leyes naturales son contingentes en el sentido de que de-
penden de Dios y no repugna que no existieran pues no repugna
la no existencia del mundo que rigen, el cual es contingente. Pero
son.necesarias en el sentido de que, ya que existe el mundo, es
necesaria la existencia de esas leyes, y también porque la natura-
leza obra de manera necesaria, uniforme, sin que pueda introducir
excepciones en su acontecer, las cuales solo puede introducirlas el
milagro (causa sobrenatural). De modo que las leyes naturales
son hipotéticamente necesarias, pues lo son supuesta la condicién

de la existencia del mundo. Fl tinico Ser absolutamente necesario
es Dios,

Finalidad del mundo. Se llama finalidad la tendencia de un

S€r a obrar en busca de un fin acorde con su naturaleza.
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La finalidad se manifiesta empiricamente en el orden que
reina en el mundo. El orden es la adaptacién de las cosas a
cierto fin.

Existe una finalidad interna y una finalidad externa.

a) La finalidad interna (o inmanente) es la ley que rige al
ser en su interior para que realice su fin propio vy se manifiesta
en la ordenada disposicin de sus elementos o partes, las cuales
realizan la funcién que les corresponde. La observamos en la
estructura de los organismos: el ave esti hecha para volar, nues-
tros ojos para ver, asi como los engranajes del reloj estan dispues-
tos para que marque la hora. 2

51 el reloj marca las horas, dicen los que atacan el principio
de finalidad, es porque sus piezas estin bien ajustadas o dispues-
tas. Si, pero agregamos: si estin bien dispuestas es porque el
relojero las ordené asi, intencionalmente, con el fin de que mar-
cara las horas. Asi también el ave vuela porque tiene alas, pero
tiene alas porque el Creador se las dio para volar. Es decir: el
vuelo es la causa final de las alas (*) y no las alas la causa del
vuelo.

b) La finalidad externa hace que cada ser se ordene a la
finalidad del universo. La observamos en el orden admirable que
reina en el mundo: unos astros giran en torno de otros sin chocar;
el viento lleva el vapor de agua del mar a los continentes y, con-
vertido en lluvia, fecunda la tierra; el aire ofrece a los pulmones
el oxigeno para la respiracién; el mundo mineral hace po.qib-le la
vida vegetal y animal, y los seres inferiores la vida de los superiores.

El orden supone un ordenador. Todo orden supone una in=
teligencia que ordena. Por ejemplo, si los libros de una bibliotcca_._.
estan colocados en orden alfabético o segin el orden de las ma=
terias, es porque una inteligencia asi los ordena, no. porque 108
libros se ordenen a si mismos al azar.

(1) Ch. Lahr, “Cours de Philosophie” - 488.
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Asi también el orden del mundo, manifestacién de la finali-
dad que rige los seres, supone una intencién Y, por tanto, una
Inteligencia Ordenadora, infinita.

EL ACASO, CASUALIDAD (o azar). Los que niegan la
finalidad han acudido a la absurda teoria del acaso para explicar
el orden del mundo.

Los atomistas griegos (Demécrito, Epicuro) afirmaron que
¢l orden del mundo se debe a las combinaciones fortuitas de infi-
nitos dtomos que, al moverse ciegamente en el vacio, dieron ori-
gen a infinitos mundos y, de pronto, por casualidad, al mundo
actual, estable, al modo como en un juego de dados resulta ines-
peradamente una jugada afortunada. Niegan, pues, una causa in-
teligente en la creacién y ordenacién del mundo.

Esta teoria es inaceptable. Supone lo que debe demostrar que
¢s la aparicién de un mundo estable, ordenado (el actual), basan-
dose en una hipétesis, la casualidad, que es lo contrario del orden
v estabilidad. Explica lo estable por lo inestable.

Sentidos en que se toma la casualidad. En otros sentidos
distintos al de los atomistas griegos, se toma el acaso o casualidad:

1) En el de suceso imprevisto y accidental.

2) En el de caso fortuito.

1) El suceso imprevisto y accidental es el que no obedece a
una ley constante sino que sucede raras veces como ocurre cuan-
do un vaso de vidrio delicado cae sobre una piedra y no se rompe,
0 cuando sim pensarlo nos encontramos con un amigo que no
velamos hacia mucho tiempo.

Lo que caracteriza a la casualidad en estos hechos es el no ser
tonstante, el de ocurrir raras veces. Si se repitieran treinta, cien
veces seguidas, como obedeciendo a una ley general, no se con-
siderarian casuales.

2) El caso fortuito. No todo acontecimiento imprevisto y
accidental se puede considerar como fortuito. Lo que caracteriza

e
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el caso fortuito es el parecerse a un efecto matural o intencional,
es decir, tener cierta apariencia de finalidad o sujetividad, como
cuando a fulano le cae una teja en la cabeza cierto dia de viento,
o cuando otro cae fulminado por el rayo debajo del arbol donde
buscé refugio durante la tormenta ().

La suerte. Al efecto fortuito lo llamamos buena o mala
suerte, segiin Arist6teles, cuando ocurre en el dmbito de la activi-
dad prdctica del hombre, se refiere a las cosas que pueden ser
elegidas y tiene cierta aparente finalidad.

¢Qué es la casualidad? No es un agente o causa especial
encargada de producir Io que no se espera ni preve.

La casualidad o acaso se ha definido como el resultado del
encuentro accidental de causas independientes, o €l efecto de una
causa accidental que no estaba destinada o preordenada a pro-
ducirlo. Asi, en el caso del fulminado por el rayo hubo un encuen-
iro accidental de dos causas independientes: la victima fue a bus-
car refugio de la tormenta bajo el 4rbol, y el rayo, atraido por el
arbol, encontré accidentalmente alli al refugiado. Es decir, el raycy
fue la causa accidental de la muerte del refugiado; no estaba pre-
ordenado a producirla.

La causa accidental produce efectos imprevistos, a los cua-

les no tiende la causa esencial, la cual se distingue por estar orde-
nada a su efecto propio. Cuando Pedro abre su revélver para qui-
tarle las balas, éste. es el efecto propio a que se ordena la accién
de Pedro (causa esencial). Pero si, creyéndolo descargado, lo mar-

tilla y sale una bala que mata a Juan, el martillarlo es causa
accidental de la muerte de Juan pues resulté un efecto imprevisto,

que no obedece a un fin intencional del agente. =

¢Existe el acaso? Para nosotros existe el acaso o casualida
palabra que solamente expresa nuestra ignorancia de las se
causales que accidentalmente se encuentran.

Pero para Dios, sabiduria infinita, que tiene a su vista tod
los acontecimientos del universo, que lo gobierna todo, lo
ordena, no existe la casualidad.

(1) R. Jolivet - ITI-288.
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EL ESPACIO

Elementos que implica. Implica dos elementos:

a) La extension de los cuerpos, o sea la existencia de las
partes cuantitativas de los mismos: extension interna.

b) La distancia entre las partes de un cuerpo o entre varios
CUerpos.

Definicién. Se ha definido el espacio como “la medida de
la distancia extensiva entre las partes de un cuerpo o entre varios
cuerpos’”.

Se dice:

a) Es la medida porque el espacio es la relacion de medida
o distancia, no una sustancia.

b) De la distancia extensiva porque el espacio mide 1a exten-
sién de los cuerpos y en esto se distingue del tiempo, que mide su
duracién.

c) Entre las partes de un cuerpo porque el espacio en este
caso es lo encerrado entre los limites del cuerpo (extensién in-
terna).

d) O entre varios cuerpos, porque el espacio entre varios
cuerpos es el conjunto de relaciones de distancia en cuanto a lon-
gitud, anchura y profundidad.

El fundamento objetivo del espacio es la extensién y como
solo lo cuantitativo es extenso, solo lo cuantitativo es espacial.

De esta definicién se desprende:

a) Que el espacio, en cuanto relacién de magnitudes y dis-
lancias, es una nocién de la mente (ser de razén) pues no puede
€Xistir sino en la mente por ser ésta la que establece relaciones ¥y
Mide magnitudes.

b) Que mo es una pura nocion de la mente, una creacién del
SSpiritu sin base objetiva, pues la mente la forma basindose en la
Xtensién que los sentidos descubren en el mundo externo, el cual
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s¢ presenta como realmente extenso. Si no hubiera cosas extensas

no habria que medir y no habiendo que medir careceria de sen-
tido la nocién de espacio.

En otros términos: el espacio existe formalmente en la mente
y fundamentalmente en las cosas.

Clases de espacio. Lo podemos considerar por varios as-

pectos:

I - Espacio real. Es el conjunto de distancias entre lag par-
tes de los cuerpos realmente existentes y entre ellos mismos, por ej.
¢l espacio que hay entre la tierra y el sol. Lo coricebimos como un
espacio fisico en el cual estén las cosas y ocurren los fenémenos del

/

mundo. Se mide con medios matematicos: metros, kilémetros,
megametros, etc.

2 - Espacio imaginario, llamado también geométrico, mate-
matico, absoluto. Es e] que consideramos como. un recepltdculo
inmenso, sin limites, capaz de contener otros mundos no existentes
que pudieran existir. Se concibe como el vacio. A este espacio

Imaginario se refiere el pensamiento de Pascal: “Me aterra el
silencio del espacio infinito”.

Doctrina sobre el espacio:

1 - El espacio no es una sustancia que exista en si, indepen-
dientemente de las cosas. Un €spacio sin cuerpos existe apenas en
la imaginacién. Pero no se confunde con los cuerpos.

El realismo radical sostiene lo contrario:

a) Samuel Clarke opina que el espacio es un “sensorium Dei”,
esto es, la manifestacion sensible de Dios, pues lo considera abso-
luto e inmutable. Esta teorfa olvida que el espacio estd relacionade

a los cuerpos mudables y concibe a Dios como extenso, percepti- =
ble por los sentidos. !

b) Los atomistas griegos consideraron el espacio como um
vacio real o recepticulo eterno que existe independientemente ﬁf_i-
los atomos, en el cual se mueven étos. Pero un vacio ocupadi?:
(por dtomos) es una contradiccién.
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c) Descartes identificé el espacio con la totalidad de los cuer-
pos, al confundir el cuerpo con la extensién geométrica. Pero si
el cuerpo es el mismo espacio o extensién, entonces cuando un
cuerpo se mueve en el espacio es la extensibn la que se mueve
en su misma extensién, lo cual es ininteligible.

2 - El espacio real es un accidente extrinseco, pero existe
realmente. Es accidente porque no existe en si independientemente
de los cuerpos. Es extrinseco porque se refiere a distancias entre
unos cuerpos y otros. Y existe realmente porque la extensién de
los cuerpos y las distancias entre ellos son realidades.

Si el espacio no fuera real serfan una ilusién la astronomia,
las leyes civiles, el derecho de propiedad. Asi las leyes determinan
el espacio real, concreto, (el territorio o lugar) donde han de regir.
Y si el espacio no existiera, el que comprara cierto espacio situado
a orillas de un rio para construir una casa, compraria una “nada”,
una cosa sin extensién ni medida.

¢Cual es el origen de la nocién de espacio? La nocién de es-
pacio tiene su origen fundamental en la experiencia corporal.

Primero percibimos nuestro propio cuerpo y la situacién de
sus partes, sin necesidad de razonamiento, de un modo evidente.
Asi, llevamos la mano al punto exacto de la frente o del cuello
en que se ha posado una mosca y visualizamos en cualquier mo-
mento las partes del cuerpo. Esta experiencia indica que el espacio
esta arraigado en la existencia, se traduce en un sentimiento con-
fuso de “mi extensién interna” (*).

De la experiencia corporal anterior surge el espacio objetivo
O exterior por un sentimiento de distancia y separacién de las cosas,

a partir de mi cuerpo, alrededor del cual se extiende el mundo
de las cosas (2).

¢Existe el vacio? Es imposible que exista el vacio absoluto
entre los cuerpos o en el interior de ellos porque un vacio absoluto

-.___-—_——
(1) R. Jolivet - I1-122.
2) 14, I1-123,
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existente seria un no ser existente, una contradiccién. Sl es vacio
absoluto es no ser y si es existente es ser.

Puede admitirse el vacio relativo, entendiendo por éste la
rarefaccién de la materia. Tal serfa, dice Jolivet, el vacio de los
fisicos o sea los fenémenos de dilatacién de los cuerpos, el vacio
de la columna barométrica, el vacio interestelar, etc.

EL TIEMPO
Duracién, sucesién:

'

La experiencia nos muestra que los seres duran. La duraci6n
es la “permanencia de un ser en la existencia”, de modo que tienen
duracién solamente los seres que existen, Pero la duracién de los
seres del mundo se presenta como una mutabilidad continua, pues
los vemos sujetos (y nuestra vida también) al cambio o movi-
miento, al paso de un estado a otro, es decir, a la sucesién: el
botén se abre en flor, la flor luce y se marchita; pasamos de la
nifiez a la juventud, a la ancianidad, al morir.

Esa duracién sucesiva o movimientos que observamos es la
condicién necesaria del tiempo, su elemento material. Pero la mo-
cién de tiempo incluye un elemento formal (que lo distingue de
la accién y de la pasién, que también son movimientos) y es la
medida.

Definicién: Tiempo es la medida del movimiento sucesivo.

En esta definicién entran los conceptos de movimiento, su-
cesién y medida porque:

Sin movimiento no habria tiempo pues no podria hablarse =

del paso de un antes a un después. Y porque nuestra vida es un
fluir, un movimiento, decimos que es temporal.

Sin sucesién tampoco habria tiempo. Este implica una serie
de movimientos o fenémenos que se suceden unos a otros. La =
L8

duracién sin sucesién es eternidad.

Sin medida del movimiento tampoco hay tiempo sino puross

movimiento.

I
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Partes o elementos del tiempo. El tiempo es un fluir conti-
nuo de sucesos que van llegando y desapareciendo. Consta de pa-
sado, presente y futuro. Solamente el presente existe, es un fugaz
instante en que se encuentran el pasado y el futuro. El pasado ya
no existe pero deja sus huellas en las cosas y lo conserva el recuer-
do. El futuro tampoco existe pero lo anticipa la esperanza.

Refiriéndose a las partes del tiempo dice San Agustin: “Si
nada hubiese transcurrido, no existiria el pasado; si nada estuviera
por venir, no habria futuro; y en cuanto al presente, si permane-
ciera inmévil, ya no habria tiempo sino eternidad”.

Diferentes tiempos. Podemos considerar el tiempo de dife-
rentes maneras: el psiquico, el fisico y el imaginario.

a) Tiempo psiquico o vivido, llamado también sujetivo,
concreto, es la sucesién de nuestros estados interiores o vivencias.
Tenemos la experiencia de que nuestra vida interior es una suce-
sién de fendmenos psiquicos: sensaciones, afectos, pensamientos, etc.

La rapidez o lentitud de este tiempo depende de la actividad
psiquica: si ésta se retarda, como ocurre en el suefio, el tiempo
casi desaparece. Cuando es intensa, el tiempo parece precipitarse ().

El dolor y el placer influyen mucho en el tiempo psiquico.
El dolor nos hace sentir como eterno el tiempo; el placer, como
un instante fugaz.

b) Tiempo fisico, llamado también objetivo, exterior, es el
que aplicamos a la duracién sucesiva de las cosas, a los procesos
exteriores.

El tiempo fisico lo medimos con los relojes y, para apreciarlo,
tomamos como unidad de medida un movimiento que sirve de
comparacién: el de la tierra sobre su eje (dia de 24 horas) y el
de su traslacién (afio). Como se ve, no lo percibimos en si mismo
sino acudiendo a movimientos comparativos.

————

(1) - R. Jolivet - 1-297.
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c) Tiempo imaginario o abstracto es el que concebimos
como un ser existente en si, como un recepticulo o duracién suce-
siva y uniforme sin principio ni fin, semejante al espacio imagi-
nario o absoluto. A él nos referimos cuando decimos: “Todo teme
al tiempo pero el tiempo teme a las pirdmides” (Weiss). “El
tiempo es el padre de la verdad” (Aulio Gelio).

Realidad del tiempo:

1) El tiempo es un accidente de los cuerpos, pues no hay
tiempo sin movimiento ni movimiento sin cosas que cambien. No
€5, Pues, una sustancia o ser en si, independiente de las cosas.

Es un accidente relativo porque relaciona la duracién de las
cosas con la medida de la misma. i

Bergson (teoria de la duracién-sustancia) dice que no exis-
ten las cosas, que la tinica realidad sustancial es la duracién, el
cambio, el movimiento. Basindose en que todas las cosas se mue-
ven, deduce que todo es movimiento, un movimiento sin mouil,
un cambio sin sujeto que cambie. ‘

Pero de que todas las cosas se mueven lo que.se deduce es
que existen las cosas y existe el movimiento, que son las cosas
mismas las que se mueven. Un “movimiento sin mo6vil” es incom-
prensible. Decir “vuela”, “corre”, “escribe” sin que haya “algo”
que vuele, corra o escriba, es ininteligible,

2) El tiempo no es una bura nocién de la mente, pues se

funda en la nocién de duracién sucesiva, que existe realmente y
percibimos por los sentidos.

Kant (teorfa idealista) dice que el tiempo, lo mismo que el
espacio, es una pura nocién de la mente o “forma a priori”, esto

es, anterior a la experiencia que los sentidos nos dan de la sucesiébn

de los fenémenos.

movimientos es necesario que exista anfes tal sucesibn. Como el

tiempo es la medida de la sucesién, es légicamente posterior a &stas

“Toda medida es posterior a la cosa medida”,

Pero no puede ser asi porque para medir la sucesién de los
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3 - Teoria realista moderada:

a) El tiempo es un accidente real de las cosas, algo que exis-
te realmente cuando lo consideramos en su elemento material:
cambio o duracién sucesiva. En este sentido existiria aunque no
existieran hombres que midieran el cambio de las cosas: éstas apa-
recerian, vivirfan, envejecerian y moririan,

b) El tiempo, considerado en su elemento formal, esto es,
como medida de la sucesién, es una nocidn de la mente, no puede
existir sino en el espiritu, Gnico que mide el movimiento sucesivo,
Pero aun asi considerado no es una pura mocién de la mente, no
es una fantasia, pues tiene fundamento en una realidad objetiva,
como es la duracién sucesiva que nos ofrece Ia experiencia externa
e interna.

Aun la nocién metafisica del tiempo abstracto o imaginario
la formamos con base en la duracién concreta cuando prescindi-
mos, por abstraccién, de todo limite y de todo cuerpo.

Eternidad, evo, tiempo. De la idea de tiempo deducimos,
por oposicién, la de eternidad.

La eternidad se nos presenta como una duracién sin principio,
sin fim y sin mudanzas. Es la propia de Dios, que es inmutable por
ser Acto puro. Boecio definié la eternidad diciendo que “es la
posesion perfecta y simultdnea de una vida interminable”,

Evo es la duracién con principio, sin fin y con mudanzas
accidentales. Es propia de las sustancias espirituales (4ngeles, alma
humana)  Ias cuales no cambian de sustancia pero si de accidentes,
® decir, en sus actividades u operaciones. Son eviternas,

El tiempo es propio de los seres corpéreos. Los seres tempo-
rales tienen principio, tienen fin y sufren mudanzas sustanciales y
accidentales, Es, pues, el tiempo una duracién con principio, con
MY con mudanzas sustanciales y accidentales,
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LA VIDA

Nocién vulgar, cientifica y filoséfica. El vulgo se forma la
nocién de la vida cuando observa el movimiento de ciertos seres
sin que aparezca la fuerza que los mueve. “El pajaro al volar, el
insecto al arrastrarse, el pez al revolverse en el agua, despiertan
la idea de la vida... Por el contrario, cuando un cuerpo que
parecia vivo queda inméuil, se piensa que ha dejado de existir,
que ha muerto”. (Card. Mercier).

Para el cientifico la vida es la manera de presentarse la ma-
teria, en forma organizada, con ciertas funciones que se llaman
vitales, como la nutricién, la respiracién, la reproduccién.

Para el filésofo la nocién de la vida es un problema profundo.
Consiste en investigar cudl es el principio ultrasensible del cual
provienen las actividades vitales que han observado los bidlogos y
los psicélogos.

Definicién filosofica de la vida. Podria definirse:

Vida es el principio que se manifiesta como un movimiento =
espontdneo, inmanente y continuo y realiza, con el concurso de la 3

materia, ciertas funciones llamadas vitales.

Es un movimiento porque comprende un conjunto de activi-"8

dades. o

Ese movimiento es espontaneo porque el viviente se mueve:
a si mismo, no impulsado por otro. !

Es inmanente (in, dentro; manere, permanecer); porque b
movimiento vital permanece dentro del viviente proporcionindole
una perfeccién que no sale de €l.

Es continuo porque mientras hay vida la actividad es 1
sante. La inercia es anuncio de muerte.

Caracteristicas de la vida:

1 - La autoconstruccién. El viviente se autoconstruye
triéndose, es decir, utilizando y transformando las energias m

FILOSOFIA E HISTORIA DE LA EDUCACION 151

les, hasta formar una estructura organizada. El mineral no se des-
arrolla, si aumenta o crece es por yuxtaposicién.

2 - La primacia del todo, de la unidad interna. Los 6rganos
o partes del viviente estin al servicio del todo, la nutricién de ca-
da parte la aprovecha el todo. Esta unidad interna no se observa
en las méquinas: si de un reloj retiro una ruedecita, esta parte
vuelve a ser lo que era antes de unirse a las otras. Pero en los
vivientes superiores cada parte, separada del todo, deja de vivir,
y en los organismos inferiores que se reproducen por separacién
de partes (Ej. la estrella de mar) cada parte no forma una parte
independiente del organismo madre sino que en virtud de la acti-

vidad vital autoconstructiva tiende a formar otro organismo total,
unitario.

La umidad del viviente se manifiesta en la lucha del organis-
mo por reparar los desperfectos de sus partes, como ocurre en las
heridas, fracturas, golpes, infecciones microbianas. El organismo

acti}fa todas las defensas de que dispone para restablecer su in-
tegridad.

2 . : : :
3 - La fecundidad. La vida tiende a comunicarse a otros

seres de una misma especie, los cuales keredan cualidades de sus
progenitores.

El principio vital. Todas las caracteristicas anteriores, que
nos descubre la experiencia, son efectos de un factor esencial lla-

mado principio vital o alma, que es la esencia metafisica de Ia
vida,

~ Este principio vital es el factor orgamizador de los procesos
f1:5,1( 0-quimicos, el que los orienta hacia un fin (totalidad, perfec-
cion), el que determina la esencia especifica. Ese factor es supra-
Mecanico, metafisico, no cae bajo el dominio de la experiencia
sensible y ha recibido también el nombre de entelequia. Entelés
Se¢ deriva de telos: fin.

5 Formas de vida, Hay tres grados o formas de vida: vegeta-
Va, sensitiva y racional.
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La vida vegetativa se caracteriza porque recorre el ciclo vital:
nacimiento, crecimiento, reproduccién y muerte.

La vida sensitiva comprende la sensibilidad, el movimiento
espontineo y el conocimiento sensitivo. Pero no conoce los fines
de su actividad, los realiza inconscientemente.

La vida racional, propia del hombre, comprende ademas de
las funciones anteriores las operaciones intelectivas y volitivas. El
ser racional conoce los fines de su actividad.

Cada género de vida realiza las operaciones de los géneros
inferiores. Asi, la vida sensitiva es ademds vegetativa, la vida ra-
cional comprende la sensitiva y la vegetativa conjuntamente.

Principales teorias acerca de la vida. Tres son las principales
teorias que se han expuesto para explicar la naturaleza de la vida:

1 - El mecanicismo filoséfico.

2

3 - El vitalismo.

1 - Mecanicismo. El mecanicismo filoséfico (¥) aplicado a
la biologia, es la teorfa que sostiene que todos los fenémenos vi-
tales se deben a las fuerzas fisico-quimicas y que, por lo mismo,
los vivientes no son més que puras mdquinas. Es Descartes, en lo
moderno, el autor del mecanicismo. El y Loeb son los principales
expositores de este sistema. ‘

a) DESCARTES sostiene que las plantas, los animales y el
cuerpo humano son méquinas cuyas actividades resultan de las
fuerzas mecdnicas, extrinsecas, no de un principio vital o interior.
La biologia, segin esto, es una rama de la mecénica.

El organicismo.

Las actividades del animal-maquina las explica Descartes asf:
debido al calor de la sangre se forman “espiritus” sutiles (vapores)

(1) El mecanicismo cientifico es otra cosa, es un método que consiste en
estudiar las condiciones fisico-quimicas en que se realizan los fené-

menos biolégicos. Es aceptable y util.
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que, al esparcirse por los nervios y musculos, producen los movi-
mientos vitales del animal.

b) LOEB (1859-1924), norteamericano, define los organis-

mos como “mdquinas quimicas” y sostienc que la vida resulta de

las propiedades quimicas de los elementos que constituyen el vi-
viente. Se basa en que el analisis quimico no descubre en el vivien-
te sino elementos materiales y en que los productos orgdnicos, que
antes se crefia eran elaborados exclusivamente por la vida (urea,
grasas, azlicares) ya se pueden fabricar en los laboratorios y, por
lo mismo, que es posible fabricar “sintéticamente” la vida.

Juicio critico:

1) No negamos que las fuerzas fisico-quimicas pueden expli-
car algunos fenémenos elementales que se observan en el viviente,
tales como la ascensién de la savia en las plantas, la circulacién
de la sangre, etc. Pero son incapaces para explicar otras operacio-
nes vitales como la sensibilidad, la reparacion de los tejidos, la
formacién de un nuevo ser (1). “Es evidente, dice Claudio Ber-
nard, que la propiedad evolutiva del huevo que producira un ave,
un pez, o una serpiente, no pertenece ni a la fisica ni a la quimica™.

2) Aceptamos que las propiedades quimicas de la materia y
las fuerzas fisico-quimicas son condicién necesaria al viviente,
obran en él. Pero no son el tinico constitutivo del viviente, no lo
explican. Le sirven. La vida aprovecha la materia v la domina.

En el viviente “el total no es igual a la suma de las partes”,
hay en él algo mds que la suma de sus ingredientes materiales, que
sus elementos quimicos (*). Ese algo mas es el principio vital que
no cae bajo el dominio del anélisis quimico.

3) Las diferencias entre el ser vivo y la mdquina son muchi-
simas. Veamos algunas:

a) Forma especifica. Las plantas y los animales tienen una
forma especifica que no es posible cambiar por otra de distinta

(1) Ch. Lahr, “Cours de Philosophie” - IT-413.
(2) Hno. Norberto, “Metafisica” - 281.
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‘, H especie. A un perro no podemos darle la forma de un pez o de

una serpiente. En cambio a la materia bruta podemos darle toda
e clase de formas.

$ b) Irreversibilidad de la vida. Luego de recorrer el ciclo vital,

b4 cuando llega la muerte, ya no le es posible al viviente volver a los

-"_ estados anteriores por la sola accién de las fuerzas fisicas. En cam- -
{ bio, el mineral es reversible: asi, 1a mdquina puede desmontarse y

. volver a montarse; el agua pasa del estado liquido al gaseoso y al

l solido, y puede volver al liquido, al gasecso y al sélido ba[O la

i. accién de las energias fisicas.
|

¢) Reacciones. La materia bruta recibe pasivamente la in-
fluencia de las fuerzas exteriores o excitantes fisicos. Asi, el hierro |
se de_]a golpear y modelar sin oponer resistencia. Pero el viviente
reacciona activamente ante los excitantes luchando por su con-

ﬁ servacién e integridad. Este fenémeno, Ia irritabilidad, es caracte-
ristico de la vida. Para el ser organico “vivir es luchar”.

d) Autoconstruccion y reproduccion. Estas dos caracteristi-
cas de la vida no las tienen las maqumas Las maquinas no crecen
por fuerza interior ni son capaces por si mismas de reparar sus des-
perfectos ni de engendrar otras méquinas.

u

e) La fugirreaccion, la orientacién. Es contrario a los hcchos -
el maqumLSmo animal. La méquina obra ciegamente, es 1ncapaz ] "
de orientarse por si misma y de eludir el pehgro Asi, el proyectil
no puede meodificar la direcciébn que se le da y va a- e<trcllarse al
blanco. En cambio, hasta en un infusorio, el paramecio, existe d'
fenémeno de la fugzrreaccwn, por el cual toma la iniciativa
rehuir el peligro.

Una maquina que se abasteciera a si misma de combusti
que rehuyera los obsticulos, que reparara sus dafios, que eng
drara otras maqmna_a scmqant seria la negacién misma de 1
méaquina, seria una méquina contradictona (1).

(1) A. Wenzl, cit. J. Hessen.
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2 - Organicismo. Esta teoria, defendida por Bichat, sostiene
que la vida es el resultado de una organizacién especial de la
materia.

Teoria que nada prueba pues deja en pie el problema de la
vida: spor qué la materia se presenta organizada en el viviente y
no en los seres inertes? Esa organizacién es precisamente un pro-
ducto de la vida; no al contrario.

Podemos dar especial organizacién a los elementos que cons-
tituyen un animal o una planta, juntarlos y coordinarlos, sin que
por eso consigamos que viva. En un cadéver reciente existe la
organizacién pero ya no la vida.

3 - El vitalismo. El vitalismo, en general, sostiene que la
vida no puede explicarse por las fuerzas mecéanicas tnicamente,
sino que hay que admitir, ademas, un principio distinto de la ma-
teria, llamado principio vital.

Psiquismo o Vitalismo moderado. Esta teoria sostiene que
el principio vital, llamado alma, es un principio interno que
estructura y unifica los elementos materiales del viviente, el cual
resulta de la unién intrinseca de un principio material (cuerpo)
y un principio formal (alma). Esta teoria es una aplicaciéon del
hilemorfismo al dominio de la vida.

Ante el fracaso del mecanicismo para explicar la vida, el
psiquismo es la teoria mas satisfactoria de la filosofia de la vida.

Resumen del psiquismo:

1). El principio vital o alma coexisie con el principio mate-
rial en el viviente. La vida estd condicionada por las fuerzas fisico-
quimicas pero éstas no la explican sin e] principio vital que es-
tructura y unifica al viviente.

2) El principio vital es activo, es decir, principio del movi-
miento. Es especifico pues coloca al viviente en determinada es-
Pecie. Es inextenso pues no puede medirse ni depende del tamafio
del viviente,
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3) El principio vital es uno, es principio primero #nico de
todas las actividades vitales: vegetativas y sensitivas. Y en el hom-
1 bre, también de las actividades racionales. -

‘ Hay, pues, unicidad de alma en el viviente. No hay dos almas
. } en el animal (vegetativa y sensitiva), ni tres almas en el hombre
) (vegetativa, sensitiva y racional). “El alma superior asume las
funciones de los grados de vida inferiores: el alma del animal es,
a la vez, vegetativa y sensible; el alma humana es, a la vez, vege-
I tativa, sensible y racional” ().
'. 4) El alma vegetativa y sensitiva depende en sus operaciones
‘ »; intrinsecamente del organismo y estin unidas “indisolublemente”
a €l Por tanto deja de existir cuando se descompone el cuerpo.

Pero el alma humana subsiste a la disolucién del compuesto
por ser intrinsecamente independiente del cuerpo en sus operacio-
nes superiores: inteligencia y voluntad.

III - PSICOLOGIA RACIONAL (?)
EL ALMA HUMAN4

Naturaleza del alma. El alma humana es el principio intrin-
seco y primero de las actividades del hombre, :

Propiedades del alma humana. Las propiedades del alma
humana o sea las notas o cualidades que la distinguen esencial-
mente de la sustancia corporal, son: unicidad, simplicidad y es-
piritualidad. '

I - Unicidad del alma. Nuestras actividades vegetativas,"
sensitivas y racionales no proceden de varios principios, sino de®
uno solo. La -unicidad del alma nos la revela el “YO”, al cual

referimos todas las operaciones: el mismo “YO” del “YO siento™8
es el “YO” del “YO pienso™.

(1) R. Jolivet - I-382. :
(2) Escribimos psicologia para no confundiria con sicologia, ciencia @
tratado de los higos (SYKON = higo). )
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2 - Simplicidad del alma humana. Que el alma humana
es integralmente simple lo demuestra la reflexién, que consiste en
que puede volver o “replegarse” sobre si misma para conocerse
en sus actos. Lo que estd compuesto de partes no puede conocerse
a si mismo como un todo porque las partes del compuesto son
externas las unas a las otras. Suponiendo que una parte pudiera
conocerse a si misma, las otras le serian extrafias. La sustancia
corpérea no puede tener reflexién por ser impenetrable: unas
partes pueden plegarse sobre otras partes pero no el todo sobre
el mismo todo. El entendimiento se conoce a si mismo y sabe que
sabe; €l ojo no se ve a si mismo ni sabe que ve.

3 - Espiritualidad del alma humana. Se llama espiritual la
sustancia que es intrinsecamente independiente de la materia. Es
asi que el alma humana no depende (en sus operaciones superio-
res) intrinsecamente de la materia. Luego es espiritual.

Pruebas de la independencia intrinseca. Que el alma huma-
na es intrinsecamente independiente del cuerpo se prueba:

1?) Porque realiza operaciones que no pueden realizar los
Organos corporales, tales como las intelectuales en que la mente
se eleva al conocimiento de seres inmateriales y de conceptos uni-
versales y ultrasensibles, y como las volitivas v. gr. la tendencia al

bien infinito, espiritual, pues no se satisface la voluntad humana
con ningiin bien sensible y finito.

2?) Porque mantiene la conciencia de su identidad al través
de los cambios de la vida corpérea. Hay en nosotros un YO que
S¢ reconoce idéntico, “‘el mismo”, a pesar de las continuas mudan-
Zas de nuestro cuerpo. Este se renueva sin cesar, es “otro cuerpo”
al cabo de cierto niimero de afios. Luego nuestro YO que per-
Manece idéntico a si mismo y se reconoce a pesar de la mudanza
del cuerpo, es independiente de la materia mudable y, por lo mis-
Mo, es un principio espiritual.

¢Cémo depende el alma del cuerpo? Depende intrinsecamen-
1 €l cuerpo en sus funciones vegetativas y sensitivas, pues son
fiCiones org4nicas. Y en sus funciones espirituales (intelectivas

te d
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y volitivas) depende extrinsecamente del cuerpo, pero no intrin-
secamente, segin vimos.

Asi, el pensamiento depende extrinsecamente del cerebro por-
que éste es condicién necesaria (condicién “sine qua non”) para
que aquel pueda manifestarse, al modo como la iluminacion de
un salén depende extrinsecamente de las puertas y de las ventanas
por donde penetra la luz solar. Pero ello no significa que la vida
espiritual dependa intrinsecamente del cuerpo, es decir, que sea
su efecto, como tampoco la iluminacién del salon es el efecto de
las puertas y ventanas abiertas, ya que su causa es el rayo solar.

Decir que €l cerebro piensa porque sin cerebro no se puede
pensar, es tan ilégico como decir que el pincel pinta porque sin
pincel no se puede pintar. “El cerebro, dice Claudio Bernard, no
tiene mas conciencia del pensamiento que €l reloj de la hora que
indica. Decir que el cerebro secreta el pensamiento equivale a
decir que el reloj secreta la hora o la idea de tiempo”. Si una
lesién cerebral produce un desorden en el pensamiento, no es por-
que lo lesione o afecte, sino porque determina un trastorno en la
imaginacién (facultad orgénica) y, por consiguiente, imdgenes
extravagantes que deforman y hacen incoherentes las ideas ().

El materialismo ha considerado el alma humana como un
conjunto de atomos sutiles (atomistas griegos), como un “soplo”,
como una secrecién o producto de la materia cerebral. E] médico
Broussais decia que no creeria en el alma mientras no la encon-
trara en la punta de su escalpelo. Pretender descubrir el alma, que
es espiritual, con instrumentos materiales propios para conocer un
cuerpo, es intentar una empresa tan absurda como tratar de apre-
ciar la filosofia de Aristételes en kilogramos o la literatura fran-
cesa en litros. '

Inmortalidad del alma humana. El alma humana es por si l-

misma inmortal:

(1) Ch. Lahr, “Cours de Philosophie”.

[
1) Porque siendo intrinsecamente independiente de la mas
teria no puede perecer al descomponerse el cuerpo. En cambio, el
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alma de las bestias, cuyas funciones son orgénicas, perece al que-
dar privada del cuerpo, del cual depende intrinsecamente.

2) Porque el alma tiene aspiraciones al Bien infinito, a la
felicidad suprema, tiende naturalmente a la inmortalidad y un ser
que tiende a un bien supra-temporal tiene que ser, por ello mis-
mo, inmortal. Seria absurdo que tuviera la tendencia a la perpe-
tuidad y que pereciera.

3) Porque la justicia exige la inmortalidad del alma para
que reciba el premio o el castigo de las buenas o las malas accio-
nes. En este mundo no los recibe, antes bien vemos con frecuencia
oprimida la virtud y triunfante Ia iniquidad. Si con la muerte
terminara el alma, quedaria burlada la justicia.

Unién del alma y el cuerpo. El alma humana se une al
cuerpo fntima y sustancialmente formando con €l una sola nueva
naturaleza, una sola sustancia compuesta. El cuerpo es la materia
v el alma es la forma.

De la unién sustancial resultan operaciones como sentir, ima-
ginar, que no proceden del cuerpo solo ni del alma sola. Esa unién
intima explica muy bien la influencia reciproca de los dos elemen-
tos: los fenémenos orginicos repercuten en la vida psicologica
(v. gr. el mal funcionamiento de los érganos perturba las funcio-
nes intelectuales, a ellos sigue la tristeza) y la vida espiritual in-
fluye en la fisiolégica: la tristeza provoca las lagrimas, la célera
altera las funciones orgénicas, a la atencién prolongada sigue la
fatiga cerebral.

La unién del alma y el cuerpo no es, pues, accidental. En la
unién accidental (que puede ser mezcla, agrupacién, yuxtaposi-
cién) las dos sustancias que se unen son completas e independien-
tes, tienen su ser y su modo de obrar propios antes de unirse y los
conservan después de separarse. Ejemplos de unién accidental:
la del oxigeno y el hidrégeno en el agua, la de los eslabones de
una cadena, la del conductor y su vehiculo, la de los alumnos de
un colegio.
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IV-TEODICEA

Teodicea. Es el estudio filoséfico acerca de la existencia de

Dios y de sus atributos. Se llama también Teologia natural.

Dios. Dios es el Santo por esencia, el Sefior del mundo, del
oy personal, Creador del mun-

hombre y de la vida. Es un Ser niy
do y autor de la ley moral.

Conocimiento racional de Dios,
prender, a Dios por medio de la razg
varios argumentos rectamente orient
Pruebas racionales podri lley
con rectitud y humildad.

De ahi por qué a los hombres que se encierran en sus aberra-
ciones y se mantienen apegados a las cosas materiales y al disfrute

‘de las pasiones, sin querer renunciar a ellas, las pruebas filoséficas
sobre Dios no les sirven para elevarlos a Fl.

Pruebas de la existencia de Dios. Hay
otras morales. Trataremos de algunas,

I - Prueba por el movimiento o cambio
——————— S

a - Existe el movimiento y éste exige un motor,

unas metafisicas y

b - El movimiento universal supone un Primer Motor
Inmévil,
¢ - Luego existe un Primer Motor Inmévil, es

decir,
Inmutable, Acto Puro, que es Dios.

a - Existe el movimiento.
Paso del estado de potencia al
cambio que observamos en los
“es la sefial y la forma de Io qu

Se entiende por movimiento todo
de acto, la continua mudanza
seres del mundo. El movimient
e se llama en general el dew:

Razonamos. El paso de una cosa de un modo de ser a

diverso, exige un motor o causa, es decir, nada pasa de la pe

Podemos conocer, no com-
n, probar su existencia con
ados. Pero ninguna de las
ar el hombre a Dios 5i no lo busca
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al acto sino bajo la accién de una causa que esté ya en acto. ;:a
ciencia y la razén nos indican que todo lo que se mueve o cambia
es movido por otro, esto es, por la accién de una causa en acto.

b - El movimiento universal supone un Primer Motor In-
mutable. Porque si la cosa que mueve a otra, se mueve a su vez,
entonces ¢s movida por ofra, y esta a la vez por otra.

Pero no es posible para explicar el movimiento universal dc%-
cir que A mueva 2 B, Ba C, C a D y asi hasta tener un devenn:
infinito, esto es, una serie infinita de molores’ mouzd_os, porquc si
cada uno necesita un agente que lo mueva, mas necesitara la suma
o serie de motores. Por analogia diremos_q'ue un {ren no marcha
porque le enganchemos un nimero indefinido de vagones (moto-
res movidos) si no se les engancha una locomotora que los ar'rss-
tre. El ejemplo es analégico pues también la locomotora es movida.

¢ - Luego tiene que existir un Primer Motor Inmévil, que
es Acto puro sin cambio ni mudanza. Es Dios.

El devenir no puede ser el primer principio. Pr‘etcndcnl algt}—
nos filésofos poner el devenir como ley absoluta y primer pra’m:zpw
de todo. Pero justamente se ha tachado a esta absurda teoria que
si en el principio mismo del devenir no existe un ser en acto, ci
devenir procederia de la nada, lo cual equivaldria a explicar e
ser por la nada.

El Primer Motor Inmévil tiene que estar, pues, fuera del
devenir, ser extracésmico, esto es, fuera de las cosas mudables, es
decir, Trascendente.

Atributos que se derivan de este argumento, Por ser Primer
Motor o causa primera del movimiento, es forzoso reconocer que:

] -ambi i ni sus actos.
1) Dios es Inmutable, que no cambia en si ni en sus

2) Dios es Eterno, por ser absolutamente inmutable.

o

) Dios estd presente en todas las cosas (Inmenfldad divina)
Porque, siendo el principio que todo lo mueve, estd presente en
todo por su poder.
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4 |
|\1J. 2 I
‘ i 4‘) Dios es espritual porque si fuera material estaria some- iitgar a una primera Causa in-lproducta, porque si las causas son ‘
{5 tido al movimiento, a la mudanza. causadas o producidas no podemos explicarnos con ello su pro- l
IR 9. p : duccién, asi como no podremos dotar de agua a una ciudad por
' - e or la causalidad kg 4 |

' " rucba por la ca G el hecho de que aumentemos hasta el infinito las tubertas del acue- '
| ¢ 1 ducto sin empalmar éste con el manantial.

" 1
\ a - Los seres y fenémenos del mundo son producidos por ¢) Luego existe una primera Causa incausada, de la cual |
e otros, que son sus causqas. e A J dependen las demis, que es Dios.

1 | e Lo que es produeido 0 sea lo que ConqienZa a CXiSf.il", Atributos diVillOS de:‘ivados de la causal‘idad. Siendo Dios

A1 exige una causa que lo produzca, la primera Causa incausada, de alli se infiere que Dios posee el

! : . : atributo ;
uE ¢ - Luego existe una primera Causa incausada, de la cual : : . : :

1| i dependen las demis (causadas), que es Dios, 1) De la Aseidad, porque es por si, ya que no es producido.

i 2) Que es Creador de todas las cosas por ser la Causa pri-

% I mera de todo.

| ! : 3 - Prueba por la contingencia
‘ I producidos por otros, que son Sus causas y éstas, a su vez, son efec-

tos de otras causas. Asi, los hijos son engendrados por los padres,

] éstos por los suyos, etc.; el edificio tiene por causa eficiente al -
constructor, el rayo es producido por la electricidad, los frutos por
los 4rboles, los cuales, a su vez, son producidos por las semillas, etc.

a) Todos los seres del mundo son contingentes.

a) Los seres y fenémenos del mundo son causados, Es decir; t
\

b) Los seres contingentes no se explican sin la existencia ‘
del Ser Necesario,

o
|

b) Lo que es producido exige una causa que lo produzca. |
Es claro que lo que es producido, lo que comienza a existir, tiene
que tener una causa gue lo produzca, pues de no ser asi:

¢) Luego existe un Ser Necesario, que es Dios. |

a) Todos los seres del mundo son contingentes. Es decir,
no tienen en st mismos (en su esencia) la razén de su existencia,
existen pero pueden no existir. No existen siempre, vemos que
hacen y mueren, se tra.nsforman, pasan por un proceso continuo
de disociacién, “La sefial més segura de la contingencia es nacer
¥ morir, no existir siempre”.

O se produciria por st mismo.

O serfa producido por la nada.

Pero ninguna cosa que comienza a existir puede producirse
por si misma, pues para producirse por si tendria que existir antes
de producirse y como antes de producirse no existe, resultaria el
absurdo de que podria ser antes de ser, esto es, ser y no-ser a la vez.

Razonamos. Si los seres finitos tuvieran en si mismos, en su
$encia, la razén de su existencia, en su esencia no cambiarian,
eXistirian siempre. Serfan, pues, infinitos. Lo limitado no puede
SXistir infinitamente.

v

Tampoco puede producirla la nada, pues siendo nada no o
existe y no puede producir nada. ‘

No podemos explicarnos el mundo acudiendo a una serie in-'4
finita de causas causadas ( producidas) diciendo, por ejemplo, ques
A es producto por B, B por C, C por D y asi sucesivamente sin}

b) No se explican sin el Ser Necesario. No es posible expli-
°ar la existencia de los seres contingentes por una cadena indefi-
Mda, diciendo que A tiene su razén de ser en B, B en C y asf
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hasta llegar al infinito sin llegar a un Ser Necesario, pues una
suma de seres contingentes es también contingente, ya que el todo
debe ser de la naturaleza de sus partes. Todos los seres contin-
gentes quedarian sin explicacién.

c) Luego tiene que existir un Ser Necesario, que existe por
¢ Si, por su propia naturaleza o esencia y que no puede defar de
= existir. Es Dios. .

r 4 - Prueba por el orden finalistico del mundo.

a) Existe en el mundo un orden admirable y constante.

b) El orden universal no puede explicarse sino por la exis-
tencia de una Inteligencia Ordenadora suprema.

c) Luego existe un Ordenador Inteligente, supremo, dis-
tinto del mundo, que es Dios.

¢Qué se entiende por orden? Se entiende por orden la adap-

tacién de los seres a cierto fin. En el orden se manifiesia experi- 4
mentalmente la FINALIDAD, : '

a) Existe en ¢l mundo un orden admirable y constante. Ese
orden revela una finalidad interna y una finalidad externa.

1 - La finalidad interna resalta en la maravillosa estructura
de los seres y en sus funciones, todo ello ordenado para realizar unt
i fin. Cada ser obedece a un plan, a una finalidad. Las qves tie
sus organismos dispuestos para volar, son admirables aviones
vientes; los peces verdaderos submarinos organicos. De las mil =
ravillas que nos ofrecen los seres, bastara citar el ojo humano,
mas perfecta miquina fotografica cuya retina forma un millén
fotografias por dia, sirviendo de placa tnica, realizando una
ciébn para la cual un fotdgrafo necesitaria un millén de placassy
muchos afios para revelarlas ().

(1) P. Jesis Simén S. J., “A Dios por la Ciencia” - pag. 143.
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2 - La finalidad externa se manifiesta en el orden univer-
sal. Cada ser se adapta al fin de los demds. Lo observamos en el
ciclo de las aguas: sin el Sol las aguas del mar no se evaporarian,
no se formarian las nubes que los vientos esparcen para que al
condensarse por el frio, se conviertan en Huwias: sin las Illuvias no
habria rios ni campos con vida, las plantas moririan. Todo obe-
dece a un plan maravillosamente previsto.

b) El orden universal no puede explicarse sino por la exis-
tencia de una Inteligencia Ordenadora, distinta del mundo. Por-
C[UCI

O las cosas se ordenaron a si mismas.
O ese orden resultd del acaso.
O se debe a una Inteligencia Ordenadora divina.

Ahora bien. Las cosas no pudieron darse a si mismas el orden
porque el orden supone una intencién, la de una infeligencia que

_ordena, y las cosas carecen de ella. Absurdo seria pensar, por ejem-

plo, que los libros de una biblioteca se ordenan por si mismos.
Ademas esta hipétesis presupone que las cosas existen por si mis-
mas antes de ordemarse.

El acaso tampoco puede producir el orden del mundo, pues
una combinacién fortuita de 4dtomos es una fuerza ciega, incons-
Ctende, inconstante y, por tanto, contraria al orden y constancia de
las leyes de la naturaleza. Si el acaso rigiera el mundo, las catas-
trofe.s, anomalias y el caos serian la ley del universo, la ley de su
Propia extincién.

El simil del trdnsito de una ciudad (lo trae el P. J. Simén
N su obra “A Dios por la Ciencia”) ilustra muy bien o dicho.
Por [as calles de una ciudad circulan torrentes de automéviles,
b::SeS ¥V otras maquinas, se cruzan en todas direcciones y, sin em-
o, o
B o e B e
inleligencia: allf estén | di bibiest 7 el ch
; gl 1 estan los guardianes que prohiben y dan el paso,
® choferes de los vehiculos que aceleran, retroceden, detienen y
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desvian los carros, los seméforos que han puesto los planeadores
del transito, etc. Si suponemos que toda esa obra de la inteligencia
faltara un momento, que los guardianes y choferes quedaran elec-
trocutados y los vehiculos quedaran entregados a las fuerzas del
acaso, ocurriria al instante una horrenda catdstrofe, la ciudad se
convertiria en un caocs, en un inmenso cementerio. :

Pues si nos referimos, no ya a una ciudad sino al universo, el
caos seria mayor. En ese universo se mueven, no los contados y

pequefios carros de una ciudad, sino trillones de astros colosales, .

a velocidades increibles y de peso fantastico. Si en €]l no hay cho-
ques sino orden y armonia es porque una Inteligencia soberana
ordena y dirige.

c) Luego existe un Ordenador inteligente, distinto del mun-
do, que es DIOS. Tal es la tinica conclusién razonable.

5 - PRUEBAS MORALES

a - La tendencia a la felicidad.

El hecho psicolégico. Es un hecho de experiencia innegéblc f

que el hombre aspira a la felicidad completa, que nunca se satis-

face con ningtin’ bien finito, ni con las riquezas por grandes que

sean, ni con los placeres terrenos, ni con los honores, ni con las
ciencias que adquiere. Su corazon esta siempre insatisfecho y sigue
buscando mas y mas una felicidad que llene el vacio que le dejan
las cosas del mundo.

Razonamos. Seria absurdo que la felicidad a que tiende la®
naturaleza humana fuera ficticia, es decir, que no existiera un:
BIEN INFINITO que la satisficiera. Seria una tendencia inex=
plicable porque seria una tendencia hacia nada, lo cual es con=
trario a la tendencia misma. El hombre seria el dnico ser frusiraa
en su naturaleza, ya que los deméis alcanzan su fin. Por eso
existencialistas ateos, como prescinden de Dios, sienten que el
cio, la angustia sin consuelo, acosan su existencia.
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Conclusién. Tiene que existir DIOS, esto es, un BIEN IN-
FINITO que colme las aspiraciones del corazén humano insatis-
fecho con los bienes finitos del mundo. De lo contrario la natura-
leza humana serfa un absurdo. La tendencia del hombre a la feli-
cidad perfecta es la biisqueda de Dios.

Necesidad ontolégica de Dios. Con razén se ha dicho que
“el hombre tiene necesidad ontolégica y psicolégica de Dios” y
que cuando lo niega se ve forzado a endiosar entes mundanales, a
inventar sustitutos de la Divinidad, lo cual indica que se ve preci-
sado a no suprimirlo. Esos sustitutos pueden ser kéroes divinizados,
o la Idea de Hegel o la Sociedad deificada de Durkheim, etc.

b - La exigencia de la justicia.

El orden moral exige que haya una sancién justa del bien y
el mal. La experiencia nos dice que acd en el mundo se quedan
sin. recompensa las buenas acciones y sin el debido castigo los cri-
menes.

La justicia exige, por tanto, que exista mas alli de esta vida
un Ser Justiciero, un Remunerador supremo, que restablezca el
orden moral violado en este mundo.

Si existe, como si existe segiin lo atestigua la experiencia, un
orden cdsmico fisico, es indudable que existe también un orden
moral, una Providencia en quien encuentran refugio los justos opri-
midos y castigo los malvados que triunfan por incapacidad de la
sociedad humana para asegurar acd abajo la justicia.

¢ - El consentimiento universal
confirma la existencia de Dios.

El hecho histérico. Todos los pueblos, civilizados y barbaros,
1 todos los tiempos, han creide en Dios. Plutarco dijo con ra-
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{ zén: “Recorred la tierra y encontraréis ciudades desprovistas de
. murallas, de letras v de artes, mas un pueblo sin Dios no lo en-
1 contraréis jamas”.

La Bruyere aflrmd “Quisiera encontrar un hombre sabio,

i moderado, casto y justo que negara la existencia de Dios y'la espi-
F ritualidad del alma; al menos éste hablaria sin interés; pero un

hombre tal no se encuentra”.

Miximo de Tiro manifestaba: “Si veis uno o dos sin Dios,
decid que son una raza abyecta, cinica, irracional, estéril, herida

de muerte”.
Jorge Cuvier afirma: “Solo los necios o los ladrones pueden

ser ateos’.

; El consentimiento universal tiene un gran valor, es una ver-
‘ dad estampada en la naturaleza humana. Cicerén dijo:” “El con-
| sentimiento de los pueblos ha de ser tenido como ley de la natu-
raleza”.

Las verdades a que se refiere el consentimiento universal son
aquellas que se basan en los primeros principios de causalidad, no
contradiccién, etc. No se refiere a las verdades cientificas que por
ser dificiles de averiguar, no estin al alcance de todos y en ellas 8
el comin de las gentes se atiene a lo que afirman los que son 3
tenidos por cientificos. Por tanto, en las verdades cientificas la
humanidad puede equivocarse, como ocurri6 con la teoria geocén-
trica durante muchos siglos. '

Pero se dird que el pueblo ruso es ateo. No lo es natural ¥ s
espontineamente. Puede manifestarse exteriormente como tal por
temor a la sistematica presidn de la fuerza gubernamental que s€
ha propuesto imponer el ateismo. Luego si ha tenido ese gobierno:
que perseguir y atacar con brutalidad en el pueblo ruso la creen=
cia en Dios y tomar precauciones para que no se manifieste, €8
precisamente porque dicha creencia existe en ese pueblo.
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rales que han existido, se ha comprobado con estadisticas que el l
95% eran fervientes teistas, el 29 materialistas y el 3% no ma-

nifestaron ninguna opinién. Los astrénomos han sido todos teistas. ‘
En el llamado siglo del ateismo (XIX) el investigador A. Eymieu 1
s6lo encontrd, entre 432 sabios que estudié, apenas 16 antirreli- :
giosos. Pero ninguno de estos naturalistas era filésofo y ninguno

present6 un solo argumento de su ateismo. Uno de ellos, Le Dantac,

tuvo la franqueza de decir: “..si no creo en Dios es porque soy
ateo, esta es la Gnica buena razon que puedo dar de mi incre-

dulidad”

ATRIBUTOS DIVINOS

Llamamos atributos divinos las supremas perfecciones que |
nuestra mente distingue en Dios y que le pertenecen esencialmente.

Es el atributo por el cual Dios existe
por st (a se), no depcndf- de otro ser.

| Siendo El la causa primera incausada,

no es produc:do Tiene su existencia, no por pa[‘thipB.CI()n sino |

por esencia. La esencia vy la existencia son en Dios una misma cosa.

El nombre de Dios es: “El que ES”. El mismo dijo: “Yo soy El,

es decir, no tengo limites en el ser, “Yo soy el ser”.

1. La Aseidad.

que soy’,

Es el atributo por el cual en Dios
no hay composicién alguna. Dios
no consta de acto y potencia por-
que es espiritu puro, acto puro, esencia pura. Siendo el primer ser
no puede ser compuesto, pues en un compuesto las paries serian
anteriores al todo que integran.

2. La Simplicidad.

- Siendo Dios absolutamente simple
3. La Unicidad. es UNICO: no puede haber mas
que un solo y tinico Dios. Si su na-
Wraleza fuera miltiple, habria varias divinidades y ninguna seria
ios pues serfan entidades finitas, ya que la mult;phcndqd indica
hmltaclon
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I - 2 - - . . g » . - a |
I “ﬂ | Es el atributo por el cual Dios no dos inevitablemente al ctelo o al infierno, mdcpendwntemcnte‘dc
E Ap 4. Inmutabilidad. “ cambia. Cambian los seres imper- sus buenas obras o de sus culpas. Pero es doctrina de la Iglesia:
I . J : 1 : fecios para pa:;ar(‘de i;‘ pot[encza 9 a) Que la salvacién se obtiene solamente cooperando con la |
b i i o poter.lcml., - £ WiEmes S i gracia. “El que te creé sin ti, dice San Agustin, no te podra salvar
i compuestos, pero Dios es simplicisimo. g t"'" ,
] sin .
! . -
e Es el atributo por el cual Dios tiene b) Que nadie se condena sin su propia culpa y responsa-
Al 5. Eternidad. vida sin principio ni fin, en El no hay bilidad.
il ninguna sucesién ni mudanza. Es un . idad divi
: presente inmutable, en El no hay pasado ni futuro. Boecio definié : Por inmensida Mdna 3
| | la eternidad: ““Posesién perfecta, total y simultinea de una vida 7. La Inmensidad divina. no .hemos de entender
')I 8 interminable”. lo inmensurable (como
I i ‘ el espacio) sino el atributo por el cual Dios estd necesariamente
ﬂ ‘I Es el conocimiento evidente presente en todo, por conocimiento porque todo lo ve, nada se le
| i 6. La Ciencia divina que Dios tiene.de todo, la oculta; por su poder porque obra en todo como soberano y sefior;
i' vision siempre actual de las y por su esencia en el sentido de que todos los seres poseen el ser
II cosas y sucesos presentes, pasados y futuros. J por El y se conservan por El.
1, % i ; - na U § . Esta
It Como para Dios no hay nada oculto, conoce los actos libres | El estar presente cn.todo Iugar se HT“ ‘}dU BI (;L’I ?AD - cEs:Scl
. : iy e ; or nada
W\! futuros y, por tanto, la salvacién o condenacién de los hombres, e 1} t?FfolIugar san Ef]«'taf E?;Tfu’:JCflf'O ‘(3{‘30“ enido p » P
it Pero esto no significa que Dios predeterming la condenacién de | €spacio lo es por El, y 0 lrascienae.
' algunos hombres, que sea responsable de ella. La criatura obra

Dios es infinitamente libre, nada
La libertad divina. limita su inteligencia ni su volun-
tad, pues no depende de nadie, es
la Suma Sabiduria, el Sumo 'Bien, el Sumo Poder.

mal, no porque Dios la ve obrar asi, sino que Dios ve que obra asi’
porque asi obra libremente. '

Se objeta que Dios prevé, es decir, ve antes de obrar el home!
bre, pero esto equivale a considerar a Dios como temporal y c:;i
El no hay pasado ni futuro. Por eso dice Santo Tomas, tratando dé
la ciencia de Dios, que es ciencia de visién o ciencia actual
* bien que de previsién o pre-ciencia.

Por lo mismo la creacién es un acto libre de Dios, no una
necesidad de su naturaleza, pues El se basta a si mismo, el mundo
o aumenta su felicidad. Pudo, pues, crear o no crear los seres, o

. . o - crear otfros -ma 1 s,
La predestinacién. Es el plan preordenado por Dios con @ ofros mas bien que los actuales

designio de conducir al género humano a la salvacidm y se actua Esto no significa que Dios haya creado el mundo por un ca-
por virtud de la Redencién y la gracia (1)

i 8 ' Pricho ciego, sin motivo racional. Lo hizo por un acto de bondad,

El predestinacionismo, defendido por Calvino y otros, des de amor, para participar a otros seres su f’f_f’“d“d- Y_ Somg. 501?
Puede participar de esta a las criaturas racionales, Dios sapienti-

figuré esta doctrina afirmando que los hombres estin redestint R :
S q b Mo dio un sentido a su obra con la creacién del hombre. A las

demjs criaturas irracionales les participé de sus perfecciones.

(1) Mons. Giustino Boson, “Enciclopedia del Catélico” - T, II-753.




(1) R. Jolivet.
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Siendo Dios un ser inteligente,

libre y auténomo en su pensa-
| miento y en su voluntad, sigue-
Se que es un ser personal. Asi lo concebimos por analogia. Un ente
inconsciente, impersonal, no podia ser el Principio de seres inteli-
gentes 'y libres, como son las personas humanas.

Personalidad de Dios,

Es claro que “Dios no es un ser personal como nosotros: no
liene cuerpo, la inteligencia y la voluntad no son en E] lo que son
en nosotros... Por ser Espiritu puro, es esencialmente personalidad
y la més perfecta, pues los seres en la medida en que se sumergen
en la materialidad caen en la impersonalidad” (1),

Dios es inmanente en todos
los seres pues esta presente en
todos ellos, ya que es su Pri-
mer Principio y la Causa universal de todo: sin su presencia
espiritual las cosas no podrian existir ni subsistir. Si no fuera in-
manente seria un “extrafio al universo”.

Inmanencia y trascen-
dencia de Dios.

Pero también Dios es trascendente al mundo. La trascenden-
cia divina consiste en que Dios es absolutamente independiente

con relacién al mundo, no se confunde con el universo, es exterior

a éste pero no al modo de “una cosa separada de otra cosa” pues
no seria entonces inmanente. Si Dios no fuera trascendente, Dios

y el mundo serian una misma cosa, la Divinidad seria un ente in-

lramundano, en devenir,

El panteismo ha dejado a un lado la trascendencia divina al |
confundir a Dios con el mundo, reduciendo todo lo existente a4

una sustancia tnica.
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1

EJERCICIOS DE APLICACION
y
EVALUACION

Sefiale con una F o con una V, en los paréntesis, segtin le
parezcan falsas (F) o verdaderas (V), las siguientes afir-
maciones:

i

2.

8.

Seres reales son los que se perciben por los sentidos
Todos los seres materiales son reales

Todos los seres reales son materiales

Los seres psiquicos son temporales

Los seres psiquicos son espaciales

La comprensién de un sujeto se refiere al nimero
de individuos que abarca

Una naranja negra es un ser posible

Un mar de vino es un ser imposible

(

’

)

Examine atentamente cada una de las siguientes afirmacio-
nes. Encierre en un circulo la V si la afirmacién es verda-
dera o la F si es falsa, Ademds, si la inversa es verdadera
encierre en un circulo la IV, o la IF si la inversa es falsa:

1%

9

o

W

~J

Todo ser tiene causa V-F-IV-IF
Toda causa es razén suficiente V-F-IV-IF
Toda causa es principio V-F-IV-IF
El bien es fin V-F-IV-IF
La finitud es causa del mal V-F-1V-IF
Todo cambio supone un ser V-F-IV-IF
La bondad ontolégica es siempre bon-

dad moral V-F-IV-IF




8. Todo lo contingente es finito V-F-1V-IF ' mando los seres del

9. El alma humana es ser espiritual V-F-IV-IF mundo.

10. Toda sustancia individual es supuesto V-F-IV-IF ( ) ARISTOTELES 2. El ser es una sustancia i
: 11. Toda vida orgénica es movimiento V-F-IV-IF material (agua, aire, ;
il fuego, etc.), que per- i
' I1I. Ponga ejemplo de: . manece en los cambios |
"[. 1. Un bien ontolégico no deleitable. de los cuerpos. J‘
| |
1 2. Un bien deleitable no honesto. ( ) DEMOCRITO 3. El ser son las Ideas in- J
i@ A J . ‘ mutables. El devenir
i 3. Un bien 1til no deleitable. | s e ol EIGKes
i 4. Un bien 1til no honesto. 4 y transitorias.
j! IV. Sefiale en los pa.féfltcsis, con una R los seres reales y con : () PARMENIDES & Bl Beveria s canbio e
il una L los seres logicos o de razoén: 3 lo finico que existe. No
: existe el ser. Todo flu-

1. La mitad ( El mal

) 5 o o
2. Dies & 6. Luis Arias ( i
) 7 (. ( ) FILOSOFOS JONICOS 5. El ser es el acto. El

. La nada . :
devenir es la potencia.

)

)
3. Aquel reloj ( )
4. FEl reptil o 8. El circulo {7y
V. A los extremos A y B del continuo pasaje de potencia a acto,
deles el nombre que les corresponde, segiin Arist6teles. (Es-
criba sobre las lineas pequeifias) :

( ) HERACLITO 6. No existe el cambio.
Solo existe el SER, que
es UNO vy, por tanto,
INFINITO, eterno.

....................................................................
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. Complete las siguientes relaciones con la palabra corres-

pondiente::

VI. Coloque en el paréntesis respectivo el niimero de la afirma-
cién que le corresponde al filésofo, en su apreciacién del
ser y el devenir:

( ) PLATON 1. El ser son los atomos.
El - cambio o devenir
resulta de que los 4to-
mos, dejando el repo-
so, se combinan for-

1. Esencia es a existencia, cOmo pOtencia €8 a ......o....covwrueer:

. Potencia es a acto, como materia €8 a  ...ocoveeeiiinniine

2

3. Materia es a forma, COMoO CUETPO €S @ .oovvveniiiniiinunnnns
4. Devenir €s a ser, COMO tiEMPO €5 @ covvrnnisseens
5

. Idealismo es a razén, cOMO EMPITiSMO €5 @ «oovovviinirianeisans
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W VIIL Lea con atencién y tache con una X la letra o las letras
Hl de las respuestas correctas:
‘ i
4 . .
| . La idea de ser tiene:
|
!, : A - Maxima comprension
]
I
. s oy
s B - Minima comprensién
1L
I’H C - Minima extensién
".’ D - Méxima extensién.
"l 2. Si la idea de ser no fuera ansloga:

A - Todos los
B -
C -

seres podrian ser idénticos
Todos serfan absolutamente diferentes

Todos los seres serfan semejantes,

[ &%

Son seres reales:

" A - El alma humana
B - El hombre

C - Una emocién

D - El mamifero

E - El ocho.

De los siguientes términos tache
no son anilogos:

A - Metal
B - Nifio
©
D

las letras de los Zf'

- Ser

- Céncer i

E - Columna.

0o

flosofig o Historia, Tomo I

A - Determinado
B - Univoco
C - Indefinible
D - Limitado.

El cambio sustancial consiste en:
A - Una destruccién

B - Una creacién
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iy |
5. Los atributos trascendentales son: ' "
A - Verdad - Bondad - Moralidad
B - Bondad - Unidad - Moralidad
C - Unidad - Verdad - Bondad
D - Unidad - Verdad - Moralidad, ‘
6.

Las siguientes ideas no pueden definirse o sea explicarse /
por otras distintas:

A - La de sustancia
B - La de animal
C - La de ser

D - La de hombre.

Son seres tem porales;

A - Todos los seres reales

B - Los seres de razon
C - Los seres sensibles

D - Los seres imposibles.

El ser en sf mismo es:




£l
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C - Dejar una forma para tomar otra

D - Ninguno de los anteriores.

10. Si solo existiera un solo ser:
A - Seria inmutable
B - Seria limitado
C - Seria infinito
D

Seria insensitivo.

11. Por el atributo de la Inmensidad:
A - Dios no cambia
B - Dios tiene una medida inmensa
C - Dios no tiene fin

D - Dios estd presente en todo.

V-ETICA
—Nociones—

Etica es la ciencia filosofica que trata de las leyes normativas
a que deben ajustarse los actos libres del hombre para que éste
pueda alcanzar rectamente su fin.

Se dice “leyes normativas” porque da normas o reglas acerca
de cémo debe obrar el hombre, no se limita a registrar ¢émo obra
de hecho. Se distingue‘de la historia y de otras ciencias positivas,
las cuales describen los actos humanos tales como son, en cambio
la ética dice cémo deben ser.

Objeto. Su objeto son los actos libres que hacen al hombre
responsable ante la ley moral, por estar en relacién con una obli-
gacién o una prohibicién. No lo son otros, como estudiar dlgebra
o construir una mdquina, por ser obras exteriores que no corres-
poaden a obligacién o prohibicién en el orden moral.
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Acto humano. Es el que el hombre ejecuta con conocimien-
to y libre determinaciéon de la voluntad. Si le faltan estos requi-
sitos serd acto del hombre, pero no humano, por ejemplo caminar
por costumbre no es acto libre, por tanto no es humano.

Causas que modifican la imputabilidad del acto humano. Hay
ciertas causas que disminuyen y hasta anulan la culpabilidad del
acto porque estorban el conocimiento o la libertad. Tales son: la
ignorancia, la pasién, la violencia y el miedo.

a) La ignorancia. Es vencible cuando uno puede evitarla pe-
ro no sale de ella porque no quiere o no hace lo suficiente para
superarla. Es imputable.

Es invencible cuando, estando en ella de buena fe, no se pue-
de superar. Exime de culpa. Asi, no es responsable un nifio de una
mala accién, o un loco.

b) La pasién. Es un movimiento fuerte del apetito que nos
empuja a gozar de un bien sensible o a evitar un mal. Ejemplo:
la ira, el odio, el amor. Si es tan fuerte que perturba la razém, el
acto no es humano y, por tanto, no es imputable. Si solo influye
con mas o menos fuerza, disminuye la culpabilidad pero no la
anula.

c) La violencia es una fuerza extrafia que nos obliga a obrar
contra nuestra voluntad. Se ejerce sobre los actos externos pero no
sobre los internos, pues nadie nos puede obligar a querer conscien-
temente lo que no queremos.

Si la violencia no se puede resistir por ser una fuerza mayor,
el acto no es culpable siempre que se oponga toda la resistencia de
que es capaz la persona. Cuando es menor, disminuye la culpabi-
lidad en la medida en que se oponga la resistencia.

d) El miedo. Es la perturbacién del 4nimo producida por
un peligro préximo que nos amenaza. Los actos ejecutados bajo
un miedo tal que priva de la razén, no son imputables. Si es me-
nos fuerte, disminuye la culpabilidad pero no la suprime.
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LA MORALIDAD

Moralidad. Se entiende por moralidad la distincion funda-
mental entre lo bueno y lo malo en materia de costumbres. Asi,
decimos que socorrer al desgraciado es una accién buena y que
asesinar es una accién mala.

Reglas especiales, influencia del fin:

1. Un acto bueno por su objeto (*) y bueno por el fim (*) es

esencialmente bueno. En este caso coinciden el fin de la obra
y el fin del agente. Ejemplo: socorrer al desgraciado para
agradar a Dios.

Un acto indiferente por el objeio pero bueno por su fin, es
moralmente bueno, v. gr. estudiar medicina para servir a la
sociedad.

La moralidad reside propiamente en las acciones humanas,
pues son éstas las que propiamente pueden llamarse buenas o ma-
las, pero se aplica también a otras cosas, ya porque producen in-
moralidad, como las personas y asi decimos, por ejemplo, “Ese
hombre es inmoral”; ya porque dan ocasién a la inmoralidad,
como los libros, los trajes indecentes, las peliculas obscenas, etc.

3. Un .acto indiferente por su objelo pero male por su fin, es
moralmente malo, v. gr. estudiar una férmula quimica para
envenenar a un projimo.

Fuentes de la moralidad. Son los elementos o factores que ha-
cen bueno o malo um acto determinado. Son tres: el objeto, las
circunstancias y el fin. ‘

Un acto bueno por su objeto y malo gravemente por su fin,
es malo moralmente, pues se quiere e intenta como malo.
Ejemplo, dar limosna con el fin de seducir al pecado.

1 - El objeto. Es aquello a que tiende el acto mismo. Asi,
apoderarse de lo ajeno es el objeto a que tiende el acto de robar.
Es el elemento radical, esencial, del acto. -

Pero si es parcialmente malo por su fin, no destruye éste to-
talmente la bondad del acto, aunque si la disminuye. Ejem-
plo, una buena obra hecha a la vez con recta intencién y
para ser alabado o satisfacer la vanidad.

2 - Circunstancias. Son los accidentes o condiciones que acom- _
pafian al acto, aumentando o disminuyendo su bondad o su malicia. 5. Un acto malo por su objeto y bueno por su fin, es moral-
mente malo. El fin no justifica los medios. Ejemplo, darle
muerte a un enfermo con el fin de evitarle dolores, o a un

loco para que no haga dafios, o robar para dar limosna.

Son siete y corresponden a estas palabras: quién (persona);
qué cosa (cantidad y calidad) ; cémo (modo de realizar el acto);
fin (con qué intencién) ; medios (de que se sirvid) ; tiempo (cuén-
to tiempo) y lugar (en piblico o privado, en lugar sagrado o pro-
fano).

" Pero hay acciones en que la bondad del fin puede hacer el
acto bueno, como cuando para socorrer al que esta en grave
peligro de morir de hambre, se le socorre con dinero robado
por carecer de €l quien lo socorre. Aqui va el objeto malo
(robo) desaparece, pues en caso de extrema necesidad el me-
nesteroso tiene derecho de prioridad sobre los bienes, luego

no es aplicable el principio de que “el fin no justifica los

medios”, porque el medio malo ha desaparecido.

3 - Fin. Hay que distinguir el fin de la obra (objeto del acto)s
del fin del agente (fuente accidental) que es lo que se propon€
conseguir el autor de la obra. '

Regla general sobre la bondad del acto. Para que un actol
sea bueno es preciso que lo sea integralmente por el objeto,
circunstancias y el fin. Para que sea malo basta que lo sea en.
alguno de esos elementos.

—
(1) Fin de la obra.
(2) Fin de] agente.
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6.  Un acto malo por su objeto y malo por su fin, es redomada-
mente malo, por ejemplo envenenar para robar, robar para
fornicar.

Fundamentos de la moralidad. Se llama fundamento de la
moralidad la base objetiva en que descansan los conceptos de mo- |
ral y obligacién. | d

El fundamento puede ser préximo y dltimo. El fundamento
préximo de la moralidad es la naturaleza racional del hombre. Es
esta naturaleza, tomada en su totalidad (sensibilidad y racionali-
dad) el fundamento o base para que pueda atribuirse la bondad a
ciertas acciones y la malicia moral a otras (!). De modo que lo
que estd de acuerdo con la naturaleza humana, es bueno; y malo
lo que no esté conforme con la misma.

El fundamento #ltimo de la moralidad es la naturaleza divina
pues ella es el fundamento dltimo de la naturaleza humana, luego
es el fundamento Gltimo y primero de la moralidad. Todo lo buene
se funda en Dios, suma Bondad.

Normas de la moralidad. Norma es el criterio o regla que nos &
permite apreciar la bondad o maldad de las acciones.

Verdaderas normas de moralidad. Son dos: Ia proxima y =
la Gltima, )

a) Norma proxima. Es la razén (*), la cual nos da a cono-
cer si los actos son buenos o no. Es ella el criterio que nos indiez
cuando una accién estd de acuerdo, o no, con la naturaleza ract
nal del hombre (fundamento préximo) y cuindo dicha acci
esta rectamente ordenada al fin ltimo. Asi, la razén nos ens
que conservar la salud es una accién buena porque asi lo e
nuestra naturaleza y que suicidarse es malo, por la razén
traria (®).

(1) R. Farfa. “Cosmol. y Etica” - 169.

(2) Cuando la razén juzga si un acto determinado es bueno O HOPY
llama conciencia moral. ;

(3) Gabino Marquez, S. J., “Filosoffa del Derecho” - 79,
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b) Norma dltima. Es la Ley eterna. Esta es la voluntad santa
de Dios que manda observar el orden y prohibe violarlo. Y como
el hombre, por ser criatura, estd sometido al Creador, Legislador
del universo, sus acciones seran buenas o malas si se conforman o
no, con la Ley eterna, cuya participacién a la razén humana. se
llama LEY NATURAL. Y como el que cumple la ley merece
recompensa, el hombre al cumplir la Ley eterna, alcanza su fin
iltimo, que es Dios, la felicidad suprema.

FALSOS SISTEMAS DE MORALIDAD

I - EL HEDONISMO (') o moral del placer. Su funda-
dor fue el griego Aristipo (380 a. de C.). Es una doctrina gro-
sera. Ensefia que la norma de moralidad y el bien supremo del
hombre es el placer organico, sensible. Recomienda, por tanto,
satisfacer todas las pasiones, diciendo que estas proceden de la
naturaleza humana y que, por tanto, son buenas.

Apreciacion:

a) El hombre (la naturaleza humana) no es simplemenie
um animal, un montén de érgancs. Es también racional. Luego
hacer de la carne su bien supremo es poner el espiritu al servicio
de la materia. La moral, al contrario, consiste en subordinar los
instintos a la recta razén.

b) Una accién moralmente buena deja satisfaccion en la
conciencia y una mala remordimiento y vergiienza. Esto no ocu-
tre en el campo sensible: un placer fisico (por ejemplo comer)
no deja en mi la conciencia de haber merecido mas, y el sufrir un
dolor corporal (v. gr. una herida) no deja remordimiento en la
Conciencia, como si lo dejan por ejemplo las acciones criminales.
Luego yerra el hedonismo al confundir el placer con la virtud y el
dolor sensible con el mal moral,

: ¢) Las consecuencias del hedonismo son funesias. El desen-
f€no sensual arruina el cuerpo, estropea la inteligencia, debilita

1) Dep g iego hedone: placer, voluptuosidad.
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la voluntad, degrada los sentimientos, produce vergonzosas enfer-
medades. Las consecuencias sociales son desastrosas: si el ideal de
la vida es el placer, los hombres pugnarian unos con otros por con-

seguirlo, aun por el latrocinio y el asesinato. La sociedad serfa un
hato de bestias feroces.

2 - MORAL SOCIOLOGICA. Durkheim y otros socidlo-
gos positivistas fundan la moral en las costumbres sociales. que son,
segtn ellos, la ley de nuestra conducta. La “voz de la conciencia”
es para ellos la “voz de la sociedad” que se manifiesta en forma
de la presion social que sobre nosotros ejerce ésta. Acto moral es,
para Durkheim, el que esti conforme con el modo de obrar el
grupo soctal, su mayoria o el promedio.

Segtin estos sociblogos, el hombre es un producto social, es
la sociedad la que modela sus pensamientos, sus costumbres, su
religién.

Apreciacién:

a) La ley moral basada en las costumbres sociales no es pre-
cisamente una ley de los actos humanos, porque la ley (como toda
ley) debe estar por encima y ser distinta de ellos mismos. Y para
saber como se debe obrar en cada caso determinado habria que
consultar el modo de obrar la mayoria del grupo social, lo que no
es posible. “Varfan tanto las costumbres de los hombres que no

encuentra uno alli en qué apoyarse para formular una ley”, dice’
Descartes. .

b) La presién que ejercen las costumbres del grupo social
nosotros, no reemplaza a la voz de la conciencia ni la anula, Est
no aprueba los crimenes por el hecho de que se haya genera,ﬁz"
la criminalidad en la sociedad.

c) Mis bien que decir que la sociedad es la que confor
la moral del individuo (lo que es cierto en parte), debemos dé
que es el individuo el que conforma la moral social. Las cos ‘
bres sociales, las leyes, dependen de la moralidad de los individu
Si mil criminales forman una sociedad, las costumbres que
tarin de ese grupo social serdn inmorales, delictuosas. “Cua
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hombre, tal la sociedad”, ha dicho Shaw Desmonds. Es que la

moralidad social presupone la moralidad personal, que es su fun-
damento.

3 - MORAL ESTOICA. Fue Zenén de Chipre el fundador
del estoicismo, nombre dado a esta doctrina porque la ensefiaba
en un portico de Atenas (stoa significa portico) . Estoicos notables
fueron Epicteto, Cicerén, el emperador Marco Aurelio.

El bien supremo, seglin los estoicos, es la virtud, la virtud
consiste en obrar conforme a la naturaleza y como la naturaleza
del hombre es racional, la virtud consiste en obrar conforme a la
razén. Por tanto la pasién es un movimiento del animo que se debe
ahogar por no ser propio de la razén Y porque es esencialmente
mala por oponerse al ideal de la vida: la serenidad del dnimo y la
imperturbabilidad (ataraxia). El sabio estoico es el que logra
librarse de las pasiones (cadenas interiores) y de las preocupacio-
nes de la versatil fortuna (cadenas exteriores).

Paradojas estoicas:

I - Fuera de la virtud todo debe sernos indiferente: el pla-
cer, el dolor, la riqueza, los honores, la salud, la vida y la muerte.

4 - La virtud tiene en st misma su propia recompensa: ella
es, solo ella, la suprema felicidad.

Mdxima estoica. Para alcanzar la imperturbabilidad hay que
Practicar la méxima: “Sistine, dbstine” (“soporta y abstente”).
Soporta todos los males del mundo sin inmutarte. Abstente de d

e_
sear las cosas exteriores: fortuna, honores, salud, etc.

Apreciacién:

1) La moral estoica es incompleta: no habla de la obligacion,

0l de los deberes para con los demés, ni ofrece sanciones para los

actos.

2) Es una moral presuntuosa, contraria a la psicologia y la
cXperiencia, pues pretende ahogar toda pasion, hacer al hombre
nsensible,
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3) Es una moral inaccesible al hombre real, quien necesita
estimulos para practicar la virtud. La virtud estoica es un ente
abstracto, se basta a si misma, no ofrece estimulos, no impone la
obligacién de practicarla ni premia al que la observa.

4 - LA MORAL KANTIANA. El filésofo alemin Kant

expuso una moral autémoma que resumiremos brevemente:

.
IL'.__:_-‘_
- — - ——

!

a) No hay actos buenos o malos en si mismos. Un acto es
bueno tnicamente porque es obligatorio, porque se hace por obe-
8 » POrque’s
decer a la ley moral. i

b) Pero la ley moral, para Kant, mo procede de una autori-
dad externa, sino de la voluntad misma del hombre, a la cual lla-
ma “razén practica”. En el interior de ésta brota aquella ley en
forma de un mandato que Kant llama “Imperativo categérico™
(el deber) que se expresa asi: “Obra de modo que te trates ¥
trates a los demds como fin y no como medio”. Es decir: tus.accio-

nes no deben ser medio para alcanzar otros fines como felicidad,
placeres, honores.

c) Ese imperativo es caiegdrico, esto es, no depende de nada
ni de nadie, y por consiguiente, se impone por si mismo, no porque
lo manda un Legislador supremo. El deber, por tanto, se debe
cumplir porque es el deber, no por amor a Dios ni por conseguir
una recompensa (la felicidad futura).

Segln esta moral, la voluntad humana .es auténoma porque
se da a si misma la ley y su imperativo categérico. '
Apreciacién: 4
1) El imperativo categérico de Kant es ildgico y arbitrario
pues dicta su mandato funddndolo en que es un mandato, no por
la razén de que sea un bien que debe cumplirse. Y es inoperante |

porque al darse el hombre a si mismo la ley, puede por si mismo
derogarla o destruirla.

2) La moral kantiana es vacia, es puramente formal. No &
contiene ningtn bien que sea materia del deber, sino el deber por 8
el deber. g
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3) La autonomia de la voluntad trae funestas consecuerncias.
Una voluntad que se impone a si misma la ley, desvinculada de
todo cédigo moral, fluctuard al influjo de las circunstancias. No
habiendo un cédigo moral que consultar y al cual someterse, la
moral queda a merced de las pasiones del hombre: ya no seran
las acciones humanas las que deben comparecer ante el tribunal
de la moral, sino la moral ante las acciones del hombre. “El juez
se convierte en acusado”.

VI - AXIOLOGIA
—Filosofia de los valores—

Descripcién fenomenoldgica de los valores. Observamos que
hay ciertas cosas que no tienen para nosotros importancia, no des-
piertan nuestra atencién, por ejemplo un pedazo de hierro oxidado
que vemos al pasar y que, como no nos interesa, no nos detenemos
a recogerlo. Decimos, en este caso, que ese objeto no tiene valor
porque nos es indiferente.

El valor se nos manifiesta como algo que no nos es indiferen-
le, que nos interesa e importa. Por eso las palabras de un sabio
tienen valor, nos interesan, no nos son indiferentes, nos detenemos
a escucharlas y si en un recodo del camino encontramos una mo-
neda de oro no continuamos indiferentes, nos detenemos a reco-
gerla, descubrimos en ella un valor.

Lo que caracteriza el valor es, pues, la no-indiferencia ante
algo. Las cosas se nos présentan como valores en cuanto provocan
€n nosotros aprecio, estimacion.

El valor no es simplemente un agrado que nos producen las
vosas. Lo agradable o desagradable son impresiones mias, nadie
puede discutirmelas. Pero la belleza de un paisaje, por ejemplo,
puedo hacerla ver a otros y es discutible con otros.

El valor no agrega nada al ser de las cosas. Asi, lo bello no
aumenta el ser de la flor. Los valores no son cosas, ni particulas
de cosas, ni emanaciones de las cosas que puedan captar los sen-
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tidos. Son cualidades objetivas que no puedo considerar como rea-
les fuera de las cosas, pero no cualidades que se puedan descubrir
con los sentidos ni demostrar cientificamente. Los descubrimos,
segtin los axiblogos, con una intuicién emocional, especie de facul-
tad irracional perteneciente a los fenémenos del sentimiento, Ia
cual tiene por objeto captarlos asi como el sentido del gusto capta
los sabores.

Clasificacién de los valores. La que propone Max Scheler ha
sido la més aceptada. Forma con ellos la siguiente escala ascen-
dente:

1 - Valores ttiles. Ejs. conveniente, inconveniente, riqueza,
prosperidad.

2 - Valores vitales. Ejs. sano, fuerte, juventud, etc.

3 - Valores estéticos. Ejs. lo bello, lo sublime.

4 - Valores légicos o intelectuales. Ejs. lo verdadero, lo
cientifico.

5 - Valores éticos y juridicos. Ejs. justo, honrado, compa-
sivo, prudente.

6 - Valores religiosos. Ejs. santo, divino, sagrado.
Los tltimos son valores espirituales.
Rasgos tipicos de los valores, Enunciaremos los siguientes:

a) Polaridad. En torno del punto cero (indiferencia) se
polarizan a derecha e izquierda los valores positivos y los negativos. =
Cada valor positivo supone uno negativo o contravalor (disvaler),

v. gr. bello, feo; sublime, ridiculo; bueno, malo; santo, profano, ete.

Esquema:
CONTRAVALORES VALORES

T T 1 T T T T T T ] 1 I
5 4

0 INDIFERENCIA

6 Demoniaco 3 Falso 1 Conveniente 4 Bello
5 Injurioso 2 Débil 2 Fuerte 5 Justo
4 Feo 1 Inconveniente 3 Verdadero 6 Divino
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b) Jerarquia. Los valores se escalonan ordenadamente des-
de los inferiores hasta los mas elevados, formando categorias, Esta
subordinacién y prelacién depende del mayor grado de no indi-
ferencia y ésta se halla en relacién con el concepto ético que tenga
¢l hombre.

La clasificacién de Scheler que hemos expuesto indica el or-
den en que deben subordinarse, comenzando por los inferiores (los
dtiles) y ascendiendo hasta Jos superiores (los morales y religiosos),
a los cuales se deben sacrificar los demés en caso de conflicto entre
ellos y los otros. Como los primeros (ftiles y vitales) se relacionan
especialmente con la zona biolégica, son de un orden inferior a
los demas que son valores espirituales.

La conciencia juzga espontdneamente que cuando los otros
valores se anteponen o prefieren al valor moral, quien lo hace
degrada su persona. Podemos anteponer la salud a la ciencia, en
el caso de que el estudio cientifico ponga en peligro la salud. Pero
no podemos anteponer los valores econémicos, ni los vitales, ni
los cientificos, ni los estéticos, a los valores morales (justicia, ho-
nor, etc.). Aun més: desvalorizamos a quien realiza valores con
perjuicio de la moral, v. gr. al que se enriguece con el latrocinio
o ¢l crimen, al que busca la salud cometiendo un homicidio (caso
del aborto intencional), al cientifico que emplea métodos para la
comisién de delitos.

“El sentido moral, dice Alexis Carrel, es mas importante que
la inteligencia. Cuando desaparece de una nacién, toda la estruc-
tura social comienza a vacilar. La belleza moral nos impresiona
mas que la de la naturaleza o de la ciencia. Da a quien la posee
un poder extrafio, inexplicable”.

En la lucha psiquica que pueda producir la preferencia de
valores, suelen ocurrir decisiones insensatas del “yo” por ceguedad
Para apreciar ciertos valores o por sobre-estimacion impulsiva de
los inferiores. Asi, el marxismo eleva el valor econémico a supre-
Mo valor. Nietzsche, cantor épico de lo instintivo, exalta lo dioni-
*ffft'o (vitalidad, instinto, fuerza, poder, dominio), sobre lo apo-
lineg (armonfa, belleza, justicia, racionalidad, equilibrio moral).
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Moral axiolégica,
la norma de la moral.
una facultad irracional-

9
damentales de la moral:
. cién. La moral dependerd de la palo
i intuicién emocional, que es auténon
S sentird obligado y responsable a

4 modo de apreciar éticamente los valores
‘ misma de la moral.

I. Encerrar en un circulo 1
o la F si es falsa:

1.

intuicién emocional.

; ! Apreciacién:
il - Una facultad irracional no puede servir de crite
‘: dirigir la conducta de un ser inteligente y libre.

- De la moral axiol6gica estdn ausentes los
obligacién,

EJERCICIOS DE APLICACION

y
EVALUACION

Luis compra en una tienda clavos y con ellos

crucifica a Felipe, El vendedor es responsable
con €l, de su crimen.

Quiero que me ampute el médico un érgano

del cuerpo para no seguir pecando con él. Mi
accibén en este caso es buena,

Estudio el poder explosivo de la dinamita para
hacer estallar un avién con pasajeros. Es un
acto malo por su objeto y malo por su fin.

conceptos fun-
derecho, virtud, mérito, san-
racion de cada cual segin su
2a segin los axiélogos. Nadie
nte Dios sino ante su propio
, lo cual es 1a negacion

preferirse y cuiles son
nstancias es la razén
en la ley moral y el bien supremo del hombre,

a V si la afirmacién es verdadera

Segtin los axiblogos, los valores deben ser
Aprecian el valor ético de las acciones con

¥io para

, basada

I1.

II1.

Conteste si o no, en los paréntesis,

o
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Juan, para vengarse de Pedro, le dispara su
revilver. Su acto es acto del hombre,

Lleno de miedo de que Santiago le mate cual-
quier dia, por ser enemigo peligroso, Juan le
pone de noche un explosivo para eliminarlo. Su
accién, bajo el influjo del miedo, no lo hace
responsable moralmente.

a las siguientes

preguntas:
L

Tache con una X la letra de la afir
verdadera, entre éstas:

1.

Las siguientes son morales irracionales, EXCEPTO

Si le amenazan de muerte con una pistola para

que reniegue de su fe, ;debe renegar para sal-
var la vida?

¢Es licito dar una droga, para que muera tran-
quilo, a un enfermo gravisimo, que no tiene
remedio y sufre muchisimo?

Si usted comete un pecado venial creyéndolo
mortal, ;peca gravemente?

¢Es tan grave un atraco cometido por un gober-
nante como cometido por un particular?

A - La moral estoica

B - La moral hedénica

C - La moral axiolégica.

2. La norma préxima de la moralidad es:

A - Extinguir las pasiones
B - EI bien de los sentidos
C - La razén

macién que le parezca

—
—
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D - El modo de obrar el grupo social a que pertenecemos.

3. Son propiamente inmorales:

1 --Una pelicula obscena

2 - Un libro pornografico e g A S
; 3 - Ciertas acciones humanas
ﬁ 4 - Los trajes indecentes.

IIT - FILOSOFIA Y EDUCACION GRECO-ROMANA

|
|
—Programa— J
I
|

Estudiar Derecho para defender a los inocentes es un
acto: A - Aportes de las culturas orientales al pensamiento filosé-

fico-educativo clasico.

A - Bueno por el objeto y por su fin.

b B - Indiferente por el objeto e indiferente por su fin. B - GRECIA:

1 - Educacion homérica. Lecturas de selecciones de los poe-
mas homéricos para extractar conceptos como: ideal de una edu-

i | C - Indiferente por el objeto y bueno por su fin.

! IV. Coloque en el paréntesis respectivo el nimero de la afirma- S ; . ‘2 ‘ i4
‘ cién que le corresponde al filésofo o sistema: cacién integral: areté. Contenido de esta educacién. Formacién
: del caballero y del guerrero.
() El placer sensible es la norma de

2 - Analisis comparativo entre Esparta y Atenas en sus ins-

moralidad . Kani ;
tituciones, concepcion filoséfico-educativa y caracteristicas.

—
~—

El ideal de la vida es la impertur-

babilidad del Animo 2. Nietzsche 3 - Sistcfn‘a filos6fico-pedagédgico de la época clasica. Visién

general del pensamiento clasico. SOCRATES: vida, obra, con-
cepcién filoséfico-educativa y proyeccién de su pensamiento, PLA-
TON: principales obras; teoria pedagégica como consecuencia de
las teorfas psicolégica y social; Platén como maestro practico y
& proyeccién de su pensamiento. ARISTOTELES: analisis a par-
tir de selecciones de sus obras, de sus ideas filoséfico-educativas.
Labor practica.

( ) La norma de moralidad es la cos-
tumbre social 3. Durkheim

() Se debe cumplir el deber por ser
el deber 4. Aristipo

() Los valores preferibles son el instin-
to, la fuerza, el dominio 5. Moral axiolégica -

4 - Educacién en el periodo alejandrino o helenistico. Cau-
sas de este periodo. Transformacién de la paideia en enciclopaideia
(enciclopedia). Estructura de los tres niveles educativos, Tras-
cendencia de este perfodo.

La moral se funda en los valores 6. Estoicismo

5 - Balance de los aportes de Grecia al pensamiento filosé-
fico-educativo.

i N
! 3 Filosofia e Historia, Tomo I
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"C - ROMA:

I - Educacién romana primitiva. Su ideal y su contenido
practico. Funcién de la familia e influencia de “Las 12 Tablas”.
2 - Helenizacién de la educacién romana. Corriente tradi-
cionalista: Catén el Antiguo. Corriente renovadora: Varrén. Co-
rriente conciliadora: Cicerdn y Quintiliano. Estructura de la edu-
cacién greco-romana.
3 - La educacién durante ¢l Imperio. Dignificacién del
concepto del maestro: derechos. Extensién de la educacién roma-

na a las provincias y reformas administrativas. Aportes de Roma
a la educacién y al humanismo.

IV - CULTURA CRISTOCENTRICA
Y su proyeccién en la Edad Media.
A - El cristianismo como doctrina de vida.

1 - Concepcién cristiana del hombre, de la vida y de la edu-
cacion. Cristo educador, Labor educativa de los discipulos.

2 - Pedagogia catequistica Y patristica. Instituciones y prin-
cipales representantes.

res de conservacién y difusibn de la cultura,

3 - Pedagogia mondstica. Antecedentes, organizacién. Labo- _

B - ESCOLASTICISMO:
1 - Causas, doctrinas y principales representantes.

la cultura universal.

C - Educacién seglar:

1 - Educacién caballeresca, gremial y municipal.

2 - Las universidades, Origen, organizacién, programas
métodos. Contribucién al movimiento renacentista. 4

2 - Alcances del pensamiento filoséfico-educativo tomista enfl

SEGUNDA PARTE

VISION HISTORICO-PEDAGOGICA DE LA CULTURA
GRECO-ROMANA Y MEDIEVAL

A - Aporte de las culturas orientales al
peasamiento filoséfico-educativo clasico,

Nuestra civtlizacidn occidental tiene su fuente intelectual en
el pensamiento clasico de Grecia y Roma. La cultura greco-romana

permanece, en sus trazos esenciales, siendo modelo o fundamento
de aquella civilizacién,

Pero la cultura clisica (greco-romana) es, a su vez, deudora
de las orientales. Por el pensamiento filoséfico clisico circulan ideas
procedentes de Oriente. La doctrina egipcia de la transmigracidn
de las almas se refleja en la filosofia de Pitigoras. El pesimismo
budista, segtin 88Pua e Cuerpo es un estorbo a la felicidad del
espiritu, inspira el ideal filos6fico-educativo de Platén, que con-
siste en libertar el alma racional de la sensualidad, huyendo de las
Cosas sensibles. El conflicto de d
side la marcha de] universo y de |
Persa, ejercié su infl

oS fuerzas antagénicas que pre-
a vida, contenido en el dualismo
ujo en la teoria heraclitana de la lucha de los
contrarios, E] culto a los muertos tuvo en los egipcios sus mejores
Maestros, Leyendas, mitos, ceremonias religiosas de Fenicig y otros
Pueb.los del Oriente pasaron, en buena parte, a la vida griega.
L_as nfluencias de Oriente se sintieron primeramente en las colo-
as jonicas por hallarse mds en contacto con Egipto y Asia Menor.

Aportes provechosos de las culturas orientales a la clasica fue-
> ntre otros, la escriturg y la lectura, con base en e alfabeto
Ol€tico, cuya procedencia es fenicia; la tably de multiplicar, lla-
?ida pitagc’»rjca porque Pitdgoras, que estuvo en Caldea, la dio

Onocer a Jog griegos; de los egipcios recibié conocimientos en

ron
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quimica, esmaltes, practicas de cirugia, las bases de la aritmética
y de la geometria, la escritura de propiedades, contratos escritos y
testamentos.

Como el pensamiento filoséfico se refleja en la educacién,
pues ésta, en lo esencial, es la aplicaciéon de aquel a la formacién
de la nifiez, las ideas que aportaron los orientales repercutieron en
la educacion griega sobre todo en los primeros siglos de su his-
toria. Asi, a pesar del respeto a la libertad humana que en los
griegos tuvo sus precursores, no pudo Grecia despojarse del cri-
terio aberrante de la esclavitud que recibié de Oriente y al lado
de una capa social (los hombres libres) que gozaban de privile-
gio, la mayoria de los habitantes eran esclavos, los cuales no te-
nian derecho a recibir la educacién. De la mujer tuvieron el con-
cepto de inferioridad e indignidad moral que fue general en los
_pueblos orientales y por eso la mantuvieron en completa ignoran-
cia. A pesar de las elevadas ensefianzas de sus moralistas, los grie-
gos no pudieron desprenderse de ciertos sentimientos comunes al
Oriente, tales como el desprecio a los trabajadores manuales y la

cruel costumbre paterna de “rechazar” y “exponer” los nifios re-

cién nacidos segiin la voluntad despética de los nadres.

B-GRECIA

Grandeza de Grecia. Grecia es madre de la cultura, patria

de la pedagogia y cuna de las libertades. En sus brazos se mecié"
la democracia, aunque no alcanzé la plenitud de su desarro]lo;Suﬁt

filésofos ensefiaron a Occidente a pensar, sus sabios a investigary

sus artistas a descubrir y a producir obras bellas. Thales de Mileto s

dio al mundo la primera filosofia y Homero la primera epopeyas

Distintivos de la cultura griega. Entre los muchos rasgos ca=
racteristicos de la cultura griega encontramos:

resante, el descubrimiento de que la personalidad individual es
valor independiente de la sociedad y el Estado.
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2) El respeto a las libertades politicas v a los derechos indi-
viduales dentro de limites marcados por Ia ley.

) El racionalismo o autonomia de la razén para pensar sin
sujecion a normas de autoridad, tradicién ni dogmas.

. 0

4) La concepcién de la educacién como formacién arménica
de las facultades intelectuales, fisicas, éticas y estéticas del edu-
cando.

Defecto capital de la cultura griega. No haber relacionado
la conducta humana con la Divinidad, con ideales supraterrenos.
Confundié la moral con la estética, con la belleza sensible.

Sus ideales no se remontaron por encima de la vida natural,
consistieron en el goce de placeres mundanales. Fue su guia la
razén desvinculada de Dios, fue el hombre la medida y el centro
de la verdad.

En sintesis, la cultura griega y, por tanto, su educacién, fue
laica, racionalista, antropocéntrica.

Por lo dicho, si Grecia dio a Occidente la cultura intelectual,
no pudo darle galma moral porque carecié6 de una ética sublime.
Fue el cristianismo la luz moral de Occidente.

1 - EDUCACION HOMERICA

~ Homero, llamado por Platén “el educador de la Hélade”
ci'1E1 en su Iliada y en su Odisea los primitivos tratados de cduca:
clon en torno de los cuales se educé la Grecia heroica y de los
cuales extrajo el pueblo las inspiraciones de su cultura. Fsos libros
fueron como la Biblia laica de Grecia.

. En la lliada encontraron los griegos la fuente de sus creen-
“as, su historia comin, el poema nacional por excelencia que
;mm las glorias de la familia helénica. En los dioses que crea
omero en la Iliada, quiere que los griegos : : 7
belleza, Fn ]a Odise;,qca.nto ?ie re(:;ril;egzrlidz:;:rr jr?sfffz }-I(l:
Mero las virtudes domésticas, los principios morales, las ciencias,
artes y geografia conocidas.




[}
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De esos poemas sacaron los poetas sus inspiraciones en todos
los géneros (épico, lirico y dramético), los artistas los motivos para
Sus creaciones escultéricas ¥ pictéricas. No es de extrafiar, por con-
siguiente, la inmensa popularidad que adquirieron, “Los nifios los
aprendian de memoria en Jas escuelas, los sacerdotes los citaban
en sus plegarias a los dioses, los moralistas los usaban en sus ma-
ximas, los estadistas €N sus argumentos, las casas aristocrdticas en
los titulos de nobleza de su gloria”,

Ideal de la educacién homérica: la “areté”, L, educacién
€n este periodo, en el cual predomina la aristocracia guerrera,
tiene por ideal Ia “areté”, o sea el conjunto de virtudes que debe
alcanzar el héroe, tales como la valentia, la lealtad, ] espiritu de

personal, cultura,

De modo que la “areté” resume dos fines: el heroico o gue-
fTero cuyo principal representante es Aquiles y el ideal caballeresco
0 de cultura encarnada especialmente en Ulises. La formacién
Para los dos fines constituia Ia educacién integral,

La formacién del guerrero y del caballers. ..a formacién del
héroe o guerrero consistia en una educacién fisicq completa: jue-
g0s, deportes, manejo de las armas. Pero como estaba de modo

Aquiles, segtin Ia leyenda homérica, recibi6 este tipo de edu-
cacién de sus dos célebres maestros: el sabio centauro Quirén y
el pedagogo Fénix. Este tltimo expresa el doble tipo de educacién
en las palabras Que dirige a Aquiles: “Para ambas cosas te he
educado, para pronunciar discursos Y para realizar acciones”,

Durante ¢] periodo homérico ne existian escuelas, los Jovenes
eran educados en las casas de los caballeros o caudillos, costumbre
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en las guerras por preceptores o ayos, algunos de los cuales goza-
ron de gran fama como guias y educadores, por ejemplo Fénix,
preceptor ambulante de Aquiles, y Mentor de Telémaco.

Contenido de esta educacién. De lo que precede se concluye
que la educacién era muy pobre en conteni'do, pues el programa
de ensefianza no comprendia ni la lectura ni la escritura, Ia.s cua-
les fueron introducidas a Grecia en el afio 600 a. de C,, ni tam-
poco Aritmética que se introdujo mas tarde. Sin embargo tuvo
una gran fuerza formativa,

2-EDUCACION ESPARTANA

Esparta, la ciudad-cuartel de Grecia, hizo de la f.uerza. bruta
v del poderio del Estado los supremos fines de la vida y de la
educacién.

Licurgo (s. X a. de C.), su legislador, sometid todo§ Io-s
derechos del individuo al Estado. Fl Estado era duefio del indi-
viduo desde el nacimiento, decidia cusles nifios tenian derecho a
la vida, educgba segin sus leyes, repartia las tierras, rcglamentapa
las convemacf:l_]:_z.i ¥ las comidas. Fra el Estado pedagogo, propie-
tario, maestro,

Educacién espartana. Para servir a un FEstado guerrero y
pobre, como era el espartano, la educacién debia tener por objeto
y lo tuvo, formar soldados vigorosos, disciplinados, sufridos, auste-
ros, astutos.

El proceso educativo seguia estas pautas:

Cuando el nifio nace lo llevan a la Lesca. en dondc. la juntzf
de ancianos decide si es 1til al Estado por su salud y vigor, osi
es el caso de despefiarlo por el Taigeto a causa de su debilidad
0 aspecto enfermizo.

El nifio a quien se le otorga el derecho a VIVIT, pasa a su
madre, quien, en calidad de nodriza del Estado, se encarga de
criarlo para éste, haciéndolo recio, vigoroso.
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Al cumplir los siete (7) afios, ya pasa al Estado e ingresa a
un grupo de nifios, dirigido por un Ireno o joven que ha hecho el
curso de cadete. Todos los grupos de Irenos estin presididos por
un inspector de educacién llamado Pedénomos. Dentro del grupo
el muchacho se dedica a ejercicios de gimnasia, toma parte en las
danzas religiosas, come en las mesas comunales, duerme en ba-
rracas piblicas sobre duro lecho de juncos, aprende a ser sufrido,

astuto, a obedecer ciegamente y a endurecer su cuerpo con priva-
ciones.

Cuando cumple 18 afios adquiere la calidad de cadete o efebo
y recibe la instruccion militar. A los 30 ya puede casarse pero sigue
encadenado al Estado: sigue residiendo en las barracas ptblicas
y comiendo en las mesas comunales. Ensefia a los jévenes y lucha
como soldado en las guerras.

3-ATENAS

Consideracién. A Atenas, la ciudad sabia de Grecia y su
simbolo mejor, patria de la inteligencia y faro de Ia culturd, co-

rresponde propiamente cuanto acerca de la educacién humanis-
tica se dice con referencia a Grecia. T

¥

Caracteristica de Atenas fue su pasién por la libertad. En ella
florecié la libertad de ensenanza, cuyos frutos fueron espléndidos.
La legislacién no intervino en su educacién. El Estado no sefialé
planes ni programas oficiales de ensefianza, ni expidié diplomas.
“En Atenas se era filésofo porque se sabia filosofia, se era maes-
tro porque se sabia ensefiar, se era arquitecto porque se sabia cons-
truir monumentos, no porque se poseyese un titulo refrendado por
el Estado”. (P. Teodoro Rodriguez).. Todo se dej6 en Atenas a
la iniciativa privada, la cual pudo volar por amplios horizontes,

La paideia. La formacién educativa del nifio, llamada paideia,
comprendia la educacién musical y la gimnastica, :

La educacién musical tenia en Atenas un sentido muy an- =
plio. Comprendia la misica propiamente tal, la poesta, la oratority
¢l drama, en una palabra las artes y las ciencias cultivadas por las
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musas. La daba, en un principio, el citarista, y posteriormente el
diddscalos en el grado elemental y el gramdtikos ( preceptor de
gramatica y retérica).

La educacién gimnastica se daba en las palestras ('), sitios
destinados a los ejercicios corporales, a semejanza de nuéstros cam-
pos de deporte. Estaba bajo la direccién del paidotriba (*) vy bajo
la vigilancia de un inspector llamado sofronista. La cultura fisica
ateniense no tenia por objeto formar soldados recios como en
Esparta sing dar al cuerpo gracia y dignidad, destreza, fuerza vy
armonia de las formas. Grandisimo estimulo recibia esa educacion
con los concursos solemnes o Juegos Nacionales, los mas célebres
de los cuales fueron los Olimpicos.

El gimuasio. Cuando el muchacho cumplia 16 afios dejaba
la escuela de musica y la palestra para asistir al gimnasio, institu-
cién que comprendia jardines, pérticos, bellas grutas, teatro, bi-
blioteca. Alli se preparaba, en el trato con los mayores, para la
vida civica y se le permitia asistir a las asambleas populares, tomar
parte en los debates piiblicos, con el fin de que fuera conociendo
las leyes y la indole de las gentes.

La educacf®maon.el gimnasio ferminaba a los dos afios con la
ceremonia de la efebia en la cual juraba el joven fidelidad al
Estado, (vestia el traje del ciudadano libre) y se le declaraba apto
para el servicio militar:

La educacién pablica y militar. Al cumplir los 18 afios, el
efebo o cadete recibia la educacién militar y la formacién de la
conciencia publica. Endurecia su cuerpo con ejercicios fuertes,
recorria el pafs para conocer sus caminos y fronteras, tomaba parte
€n las festividades religiosas y civicas para mantener vivo el fuego
de las tradiciones sociales.

Ideal de la educacién ateniense. La educacién ateniense. to-
Mada en sy conjunto arménico, buscaba un ideal estético-ético
que se expresaba en la palabra kolokagacia (pr. kalosagacia) (®).

B} Palestra viene del gr. palé: lucha.

@) ronunciase pedotriba (De pafs, paidés: el nifio).
kallos, bello; agathos, bueno.
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Lo cual significa que el ateniense se proponia, no precisamente
una educacién intelectual o técnica, sino ante todo la educacién
moral y estética en intima fusién.

Pero el ideal estético-ético de los atenienses, por estar privado
de sentimientos misticos y teocéniricos, no podia aspirar a la edu-
cacién de un hombre ideal por encima del hombre concreto, el
cual era la norma misma de su propio ideal.

El ideal ético ateniense manaba del concepto estético identi-

ficaindose con él. Bueno es para el griego lo bello, y bello lo que 1
agrada porque no rompe la medida. Vida moral es una vida bella
en el sentido de que no ofrece vulgaridad ni excesos desagradables,

Una accién es mala si es “estéticamente ofensiva®.

Lo dicho explica por qué la educacién humanistica de Grecia,

si alcanzé tan brillantes resultados en la formacién intelectual,
fisica, politica y estética del individuo, fracasé totalmente en la
educacién moral. No hemos de extrafiar que Atenas, en la cumbre

de su civilizacién y poderio (Siglo de Oro) se nos presente en el
apogeo de la mas repugnante inmoralidad.

Comparacién de Esparta con Atenas:

I - Instituciones. Esparta fue una monarquia absoluta, Ate= _"

nas ech6 las bases de las instituciones democraticas. En Espa
la institucion familiar fue destruida; en Atenas la familia fue
petada.

2 - Concepcion filoséfico-educativa. La filosofia de la
para el espartano, se inspiraba en el ideal de la fuerza, el po
militar y, correlativamente, el ideal educativo era la formacién
soldados fuertes y vigorosos. Para el ateniense el ideal de la
era la formacién del hombre para el disfrute de la libertad, €l
estético, la vida placentera, el ejercicio de la inteligencia.

3 - Caracteristicas. En Esparta los hombres son pro
del Estado, en Atenas hay ciudadanos libres. Esparta ed
hombre para que muera por el Estado, Atenas lo educa p
viva para si y para el Estado. La civilizacién espartana €s:
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mente malerial, la de Atenas es predominantemente espiritual.
Esparta fue un cuartel, sin artes ni ciencias y no produjo ni un
sabio, ni un pensador, ni un artista, Atenas fue el foco de las
artes, las ciencias y las letras.

4 - SISTEMAS FILOSOFICO-PEDAGOGICOS
DE LA EPOCA CLASICA

Los educadores fildsofos.

Antecedentes. El pensamiento filoséfico-educativo, antes de
aparecer los pedagogos clasicos, carecia de rumbos precisos, no
ofrecia un significado racional de la vida humana.

A los filésofos presocrdticos no les habia interesado el estudio
del hombre, sus esfuerzos se habian consumido en averiguar el
origen de las cosas buscando un elemento fisico primigenio (agua,
aire, fuego, tierra).

La moral primitiva de los griegos habia fracasado por basarse
en mitos religiosos, por carecer de normas racionales. Y la educa-
cién que dieron los sofistas, maestros ambulantes, en el siglo V a.
de C., fue ugepuevo fracaso porque le quitaron el basamento reli-
gioso, atacanGy ios mitos, pero sin darle solidez racional. En sus
redes dialécticas desaparecié la verdad, hundiéndose las mentes
en la confusién del relativismo de la opinién personal.

Se hacia necesario formular nuevos sistemas que dieran cohe-
rencia al pensamiento y una base racional a la conducta para que
[a educaci6n de la juventud no se hundiera en el caos, Esa fue la

tarea que se propusieron los educadores filésofos, comenzando
por Sdcrates.

SOCRATES
(470-400)

— Educador filésofo de la moral —

Natural de Atenas, figura insigne del siglo V antes de Cristo,

fue el gran maestro Sécrates. Ensefiaba sublimes verdades en las
Calles, en las plazas, en los mercados.
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s Acusado por los politeistas como desorientador de la juventud
| y despreciador de la religién politeista por estar ensefiando la uni-
dad de Dios, la inmortalidad del alma y la regulacién moral de

_ la conducta, fue condenado a beber Ia cicuta, la que apuré con
I8 la serenidad del sabio.

El ideal educativo es para Sécrates la vida virtuosa, la per-
feccién moral, no el Estado como lo proponia la educacién orien-
tal, ni el interés individual como lo habian ensenado los sofistas.

Método de ensefianza. Emples como método didactico el
didlogo, utilizado por Sécrates a manera de un “disfraz didactico”
_pues con €l se presentaba ante los demés interrogando, cual si fuera
un ignorante, pero con el fin de ensefiar.

El didlogo socratico ofrece dos momentos. Comienza con la
ironia socrdlica en que con hébiles preguntas (') convence al
interlocutor de su ignorancia y error. Y viene luego la mayéuti-
ca (*) en que haciendo observar los hechos concretos de la vida |
diaria Sécrates va llevando al interlocutor a descubrir la idea uni- l
versal (induccién) oculta tras esos hechos. Dicle el nombre de
mayéutica a esta parte porque, recordando el oficio de su madre,
Sécrates ayudaba a hacer nacer las ideas latentes en el alma.

Su obra. Su concepcién filoséfico-educativa, La obra que se
propuso realizar Sécrates con su magisterio fue la de aplicar la

filosofia a la vida humana para dar a la moral un cimiento racional
o cientifico.

Partiendo del principio ensefiado por Protagoras, cabeza de
los sofistas, de que “el hombre es la medida de todas las cosas”,
Sécrates arguye que, por lo mismo el hombre debe comenzar por
comocerse a si mismo, mas no para producir una opinién particu-
lar y contentarse con ella, como lo hacian los sofistas, sino para
seguir indagando hasta descubrir las ideas universales que contie-
nen verdades morales como las de veracidad, honor, fidelidad,
honradez, etc. y conformar con ellas la conducta. El fin que busca
su filosofia es la vida virtuosa. Dentro del mundo pagano Sécrates
brilla como el filésofo que alcanzé la mis alta f4rmula de Ia
moral. Ensefi6 que la virtud es bella, que el hombi. es responsable
de sus acciones, que el alma es inmortal, que hay un solo Dios.

Segiin se ve, el método dialéctico de Sécrates no se proponia
propiamente dar informacién o conocimientos, sino mas bien en-
sefiar al interlocutor a pensar por si mismo bas
CXPETIENCIA. .,

4ndose en la propia

Proyeccién del pensamiento socritico. En los filésofos y edir-
cadqres posteriores encontramos el grande influjo ejercido por el
magisterio socratico, el cual se proyecta todavia en nuestro tiempo.
Sefialé como fin primordial de la educacién la formacién de la
bersonalidad moral, es decir, los valores éticos de la persona hu-
Mmana.. Abri6, pues, el camino, a Ia educacién humanista. Pero
sefialé asimismo a la educacién una funcién social, al ponerla en

concordancia con las leyes del Estado, mas subordinindola a] fin
humanitario.

Base de su filosofia es su axioma: “Sélo sé que nada sé”,
presupuesto necesario para poder alcanzar el conocimiento, pues
si se parte del principio de estar en posesién de la sabidurfa, cual |
pretendia el mundo oriental, jam4s se alcanzari.

Sécrates identificé ciencia y virtud fundando la moral racio-
nal. “Conocimiento es virtud” afirmaba. Y asi dice: “Si misico
es el que sabe misica y constructor el que sabe edificar, preciso es = v
admitir que justo es el que conoce (en qué consiste) la justicia’™ Sécrates nada escribié.
Cuando la razén descubre la virtud, los apetitos y emociones
someten a ella. Y es que estaba convencido de que “nadie comel
el mal a sabiendas porque nadie quiere crear su propia infeli
dad”. Tan leal a la vida virtuosa era este evangelista de la raz

Sus ensefianzas las dio a conocer su
discipulo Platén en los famosos Dialogos.

—_—

(:12) lrc:m’a significa en griego interrogacién (eiro: preguntar).
( Del' gr. maleuein: dar a luz.
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Comentario sobre Sécrates, I.a moral raciomalista de Sécra-
tes, por hacer manar la virtud como consecuencia necesaria de la
ciencia, desconoce la realidad psicolégica del hombre, olvida el
problema que plantea Ia libertad. No basta razonar la virtud, co-
nocer el bien, para ser virtuoso.

El método dialécsico empleado por Sécrates es eficaz en la
ensefianza de las materias que derivan de la experiencia indivi-

dual, pero no lo es en las demis como Ia historia, la literatura,
las matematicas,

Mas no es precisamente ¢] método socratico, ni las ensefian-

Zas mismas de Sdcrates, lo que le ha merecido Ia veneracién de la

a maestro insigne a lo largo de los siglos.

Pensamiento de Sécrates: “El
injusticia, pero este mal solo afe
no la del que lo sufre”.

inico mal verdadero es la
cta el alma de quien lo comete,

PLATON -
(429-347)
— El filésofo educador del ideal —

El filésofo del ideal. A Platén se debe Ia formulacién de un
ideal de la vida y de la educacién muy noble y elevado. El cual k.
consiste en sujetar las pasiones y apetitos inferiores al dominio de =
la razén para conseguir la libertad del espiritu que se encuentra
prisionero y hostigado por la sensualidad (e] cuerpo)

. N
i

Rasgos biograficos. Fste hijo de Atenas nacié cuando mo-
ria el gran Pericles. Fue discipulo de Sécrates a quien venerd en
gran manera. Viajé por Egipto, la Grecia Magna y Sicilia, tras
lo cual fundé en un gimnasio ateniense la célebre Academia, 1k
mada asi porque era fama que ese lugar habia pertenecido al héro
mitico Academo. Algiin tiempo después pasé a Siracusa llam
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por Dionisio el Joven, a ensayar en el gobierno su teorfa politica
de la sofocracia, la cual resulté ser un fracaso.

Teoria psicolégica, Platén establece la divisién tricotémica
del alma. Tenemos, seglin él, tres almas: un alma racional, que
es inmortal; un alma concupiscible y un alma irascible.

Nuestra verdadera alma es la racional, formada del alma del
cosmos por el Artifice divino y preexiste al cuerpo; en expiacién
de alguna culpa (no dice Platén cuél) baj6 a vestir forma carnal,
cautiva en un cuerpo. Desde este momento aparece el a.lm?. con-
cupiscible (apetitos, deseos) y el alma irascible ( pasiones, impul-
s0s) que contaminan el alma racional pero que son mortal_m

Teoria social. En “La Repiiblica®, tratado de filosofia poli-
tica, Platén traza una sociedad ideal conforme a sus p'rincipio_s y
propone como la mejor férmula de gobierno la sofocracia: gobier-
no de los sabios o filésofos.

Platén eonforma las clases sociales en “La Repiblica” de
acuerdo- con su teorfa psicolégica. Esas clases son tres Y corres-
ponden a la divisién tricotémica del alma individual. La f:lase
indusirial o ®atara la forma con los individuos en quienes
predomina el alma concupiscible; la clase militar con aquellos en
quienes predomina la parte irascible, y la clase de los gobernantes
(filésofos) con individuos selectos en quicnes predomina la parte
racional (amor a la sabiduria, meditacién).

Y continta su paralelismo Platén entre la psicologia del indi-
viduo y el Estado. Asi como el individuo alcanza la felicidad cuan-
do los-apetitos y pasiones se subordinan a la razén, en el .Estado
se alcanza la justicia social solamente cuando cada clase ejerce la
funcién que le corresponde y todas se someten al gobierno de los
sabios o filésofos. Habré, pues, bienestar y justicia si la clase in-
dustrial se dedica 2 producir y a sostener las otras dos, si la militar
S¢ consagra a defender las otras dos y si la filoséfica es 1a que
gobierna y dirige a las demés. “La ruina viene, dice Platén, cuan-
do e] comerciante se convierte en gobernante, o cuando el general
®tablece una dictadura militar”. Y acentda: “Solo cuando los




nueva sociedad sino un duunvirato formado por el principe here-
dero y el sacerdote astrélogo, Recomienda Ia religién astrolégica
en lugar del politeismo de los primitivos helenos, g

puesta en “La Repablica™ opone la organizacién de Ia familia y
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filésofos sean reyes, y la sabiduria y la jefatura coincidan en up
mismo hombre... las ciudades se librarén del mal y todo e] género
humano”,

Teoria pedagégica, consecuencia de las otras. La educacién
propuesta por Platén fue un corolario de sus teorfas psicolégica y
social.

En “La Repiblica” Propuso el siguiente plan :
a) Para los nifios Yy jovenes hasta los 20 anos la Misicq y la
Gimnasia, es decir, el plan educativo tradicional de Atenas, Du-

Tante este tiempo se van eliminando los menos aptos para desti-
narlos inmediatamente a las clases industria] y militar,

b) Para los que contindan, el plan comprende la formacién
clentifica (de los 20 a los 30 afios) : aritmética, geometria, misica

Y astronomia. Sy objeto es preparar la razén para las Investiga-
ciones filoséficas,

~¢) Viene luego (de los 30 » los 35 afios) el estudio de la
Dialéctica (teoria del conocimiento)

Los que coronan esta dltima etapa Pasan a formar la clgge
dirigente o ubernamental y a log 50 afios =" ' dedicarse 2 Ja

educacién de ]z juventud y a Ia contemplacién de la jdea pura
del BIEN, Supremo ideal de la vida,

“Las Leyes”, Aleccionado por el fracasado cnsayo. que hizo

del utépico plan de “La Repiiblica” en Siracusa y ya en la tarde _

de su vida, sosegados sus impetus reformistas, Platén escribi6:
“Las Leyes” obra en que propuso otro sistema de educacién,

Este nueyo Plan lo coronan ya, no la Dialéctica, sino los es-
tudios realistas, [a Triada Mathémata (Aritmética, Geometria y
Astronomia). No son ya los filésofos los que deben gobernar la

Otra rectificacién hace en “Las Leyes”, A Ia cenogamia pro-
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el deber de educar los hijos pero bajo la Inspeccién del Estado.
En “Las Leyes” el Estado és supremo inspirador y director de la
educaci6n.

Apreciacion de Platém. Traté Platén muchos problemas que
atn se discuten con ardor. Rechazé en “Las Leyes” la coeducacién.
Negb en “La Republica” el derecho del pueblo a disfrutar de. la
educacién superior. Puso como fin de la educacién la formagc’)n
moral de la persona dentro de las normas del Estado, €l cual sirve
de medio para alcanzar aquel fin esencial,

No fue Platén un maestro préctico. Todavia el adjetivo pla-
tdmco se emplea para expresar lo puramente ideal. Nunca los
esquemas platénicos de “La Reptiblica” fueron ensayados, apenas
existieron en la mente de su autor. No servian para formar a los
discipulos para la vida préctica. Su concepto de la educacién como
disciplina del espiritu reaparecié en la pedagogia de la Edad Me-
dia, rica en idealismo,

Con todo, Platén tiene ¢] mérito de haber formulado un ideal
de educacién muy noble, dando un golpe mortal a I grosera con-
cepcién de 1% ~e se cifra en Ia produccién econémica y en
los placeres del sentido,

Obras de Platén. Sus principales obras, llamadas Dialogos,
Son numerosas. Citaremos las siguientes Critén, Gorgias, Timeo,
Cratilo, los «del Banquete, La Repiblica y Las Leyes.

Pensamientos de Platén: “Los comienzos lo son todo en una
nhaturaleza joven y tierna, cada una de cuyas partes conserva el
sello que se le imprime”,

“La educacién debe Proporcionar al cuerpo y al alma toda
la perfeccién y belleza de que son susceptibles”,

“En los mismos ejercicios corporales los jévenes se han de

Proponer, ante todo, acrecentar su fuerza moral”.
14 — Filosofia e Historia

14 — Filosaifa e Historia. Tomo 1
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ARISTOTELES
(384 -322 a. de C.)

— Educador filésofo realista —

Rasgos biograficos. Aristételes, natural de Estagira de Tra-
cia, es la mayor figura intelectual de Grecia y una de las mas
solidas columnas del pensamiento universal. Llamado por Suidas
“escribano de la naturaleza que moja su pluma en el espiritu”
y por Dante “el maestro de los que saben”, Goethe lo considera
como el arquitecto que eleva altas pirdmides al cielo pues levanta
la cabeza a las nubes de Ia metafisica pero manteniendo los pies
en el firme suelo de la naturaleza.

En edad juvenil Aristételes pasé a Atenas a estudiar en Ia
Academia de Platén, quien intuy$ su grandeza cuando, al llegar
el “genio del estudio”, dijo: “Faltaba el nus, €l auditorio es sor-
do” (1). Veinte afios estudié en la Academia y, llamado por Filipo
de Macedonia para encargarle de la educacién del futuro amo
del mundo, pasé a la corte de Pella. {Qué gran maestro vy qué
gran discipulo, Alejandro Magno! e

Tenia 53 afios Aristételes cuando regre‘gé'a Atenas y fundé
el LICEO (2), escuela que después fue llamada “peripatética®™
porque el insigne maestro ensefiaba Paseando por el campo esco-
lar. (Peripatos: andar).

Ideas filoséfico-educativas, Aristote

les ha sido llamado por
antonomasia “El Filésofo” y lo fue en grado eminente. Es el padre

de la Légica, fijé6 férmulas para precisar los conceptos hasta él
perdidos en vaguedades de sistemas desordenados, para lo cual
formulé como requisito fundamenta] a definicién que marea y

Precisa los limites del concepto. De ¢l viene la maravillosa defi-
nicién del hombre: “Animal racional®.

(1) Nus, griego nous Que significa espiritu, razén.

(2) El campo donde estaba el Liceo formaba parte de los terrenos sa-
grados del templo de Apolo Lyceus:

el lobo (Iycos). De ahi el nombre de Liceo.

—‘—‘—-—-_
(1)_ Andrénico
el protector del ganado contra T
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Establecié como forma de argumentacion el silogismo o mé-
todo deductivo pero dio grande importancia al inductivo y lo em-
ple6 en el estudio de la naturaleza.

La Metafisica (') de Aristételes es muy completa y cientifica.
Clasificé todos los seres en dos grupos de categorias: la sustancia
y los nueve accidentes, Para explicar el problema del ser y del
devenir (o cambio) ensgllo su famosa teoria del acto Y la potencia.

Dividié las causas en cuatro clases: material y formal ( intrinsecas),
eficiente y final (extrinsecas)

Aristételes es el verdadero fundador de Iq bsicologia. Segtin
€l, el hombre es un compuesto de cuerpo orgénico (materia) y
alma sustancial (forma) unidos intima Y sustancialmente,

En politica sostiene que la mejor forma de gobierno es la
que mejor se acomoda a la fndole ¥

caracter del pueblo. El hom-
bre, dice, es un animal social y politico por naturaleza,

En cuanto a Dios, Aristételes demuestr.

: a su existencia. Lo
concibe como Acto puro, es decir, inmutable y eterno. Todo tiende
a El, al mundo lo rfige la ley de Ia finalidad,

La edygacion. Las doctrinas psicolégicas, éticas y politicas
de Aristéte]es* vemiten descubrir sus ideas en materia de educa-
cién, De ésta trata en sus obras de “Etica a Nicémaco™ v en “La
Politica”, Se perdi6é su tratado especial dedicado a la educacién
de la juventud. (“De la Educacién Liberal).

Aristételes eché los fundamentos de la ensefianza experimen-
tal, pues fue fundador del método inductivo. Su Liceo es reputado
como el primer colegio de ciencias, al tiempo que aula de filosofia,

Pues alli la investigacién cientifica y la filosofia anduvieron inti-
Mmamente unidas,

La raiz de la ensefianza intuitiva esti en el apotegma que
Profesaba Ia escuely aristotélica: “Nada hay en e] entendimiento
que no haya pasado por el sentido”.

de Rodas, en la coleccién que hizo de las obras de Aristé-
teles, fue el que llamé Metafisica los libros sobre los primeros prin-
Ciplos que Aristételes traté después de la Fisica (M4s alld de Ia Fisica).
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Como el hombre es, para Aristételes, un “animal racional”,
su educacion atendia al cuidado del cuerpo por medio de la gim-
nasia pero no para formar atletas ni soldados sino para adquirir
hibitos y capacitar en el dominio de los apetitos.

Siendo que el alma se compone, seglin Aristételes, de elemen-
tos irracionales y racionales, la educacién debe preocuparse de
unos y de otros. La parte irracional del alma (deseos, apetitos,
pasiones) se disciplina con la Misica, la Literatura y la Moral.
Formarin la parte racional del hombre la Ciencia y la Filosofia.

El fin esencial de la educacién, segin Aristételes, es la feli-
cidad o eudemonia que solo se consigue con la préictica de la
virtud.

La virtud no es, para él, una sophia (ciencia) que pueda
adquirirse por el estudio, como crefa Platén. Es una phrénesis
(sabiduria practica), es decir, una actividad de la voluntad en la
cual la razén nos sirve de guia. Como se ve, Aristételes concede
a la voluntad, en la educacién moral, un importante papel que
el racionalismo socritico y platénico no habfa tenido en cuenta.

Destacada importancia tiene en Aristételes gl-f~ politico de
la educaci6n, de acuerdo con su criterio de que en el seno de la
sociedad y al servicio del Estado como buen ciudadano el hombre
se perfecciona. El Estado tiene una misién educadora excelente,
pero Aristételes no se queda, como Platén, encerrado en el absolu-
tismo estatal, porque no absorbe en el Estado el fin supremo del
individuo y porque al Estado mismo le sefiala fines: la moralidad
y la virtud.

Labor investigadora de Aristételes y su proyeccién., En Aris-
toteles anduvieron en perfecta armonia la teorfa y la préctica o,
en otros términos, apoy6 en la experiencia sus conceptos filoséficos.
El realismo racional es la caracteristica de su filosofia y de su
magisterio.

Investigador laborioso, hombre de ciencia, observador pa-

ciente, sistematizador admirable, merece el titulo de “Padre de la
Ciencia” por haber echado sus fundamentos. Dio un enorme im="
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pulso a las ciencias naturales, especialmente a la anatomia, a la
fisiologia, a la biologia, a la embriologia. Organizé el primer jardin
zoolégico de que se tiene noticia, hizo numerosas observaciones
sobre fenémenos y elementos, si bien imperfectos, a causa del de-
{iciente instrumental, descubrié el ciclo de las aguas, los nervios,
los cuatro estémagos de los rumiantes, hizo preciosas anotaciones
biolégicas.

La proyeccién de s‘u-'pf:nsamiento en la historia de la cultura
ha sido enorme. Muchas de sus teorias filoséficas permanecen hoy
en pie. “El vasto campo de datos recogidos por €l y sus coope-
radores, llegd a ser el vasto campo de trabajo de los progresos de
la ciencia, el libro de texto de la ciencia durante dos mil afios; una
de las maravillas del trabaje diumano” ().

Pensamientos de Aristoteles:

“Hay la misma diferencia entre un hombre sabio y un igno-
rante que entre un vivo y un cadaver”.

“Todo exceso an las cosas, o dafia o no aprovecha”.
“El quegncontrare la filosofia, encontrara la vida™.

“Para vivir solo, lejos de todo consorcio social, sin sentir
necesidades, seria menester ser un bruto o un dios”.

“Soy amigo de Platén, pero lo soy més de la verdad”.

5 - EDUCACION EN EL PERIODO ALEJANDRINO
— Tendencia enciclopédica —

Periodo alejandrino. La cultura alejandrina o helenistica co-
mienza a fines del siglo IV antes de J. C. con la formacién del
Imperio de Alejandro Magno y predomina en el mundo civilizado
hasta el siglo V después de J. C.

Alejandro, conquistada Grecia, difundié la cultura helénica
por los pueblos orientales que sometié y atrajo también la aten-

e —
(1) Will Durant, “Hist. de la Filosofia”, pag. 65, Edit. Letras - 1939.
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cién hacia la cultura de Oriente, antes mirada con desprecio por
los que moraban en las tierras egeas. Fue asi como se formé una
fusion o mezcla de culturas, en la cual predominé la de Grecia
por ser superior. El resultado de dicha fusién es lo que se ha
llamado cultura alejandrina o helenistica.

Causas y rasgos de la cultura. Se debe la aparicién del pe-
riodo cultural alejandrino a las kondas transformaciones sufridas
por la cultura clésica al fundirse con la“Griental y hacerse cosmo-
polita con motivo de las conquistas de Alejandro.

Esas transformaciones pueden resumirse en los siguientes
rasgos:

1 - Dejé Atenas de ser el dnico centro del saber. A su lado
brillaron otros focos de la cultura tales como Alejandria, Pérgamo,
Rodas, Antioquia. Alejandria fue el corazén y el faro principal
del periodo helenistico, llamado asimismo “edad alejandrina®.

2 - El ideal helénico de la democracia cedié el campo al
despotismo caracteristico del Oriente. Predominaron los gobiernos
de tipo absolutista, principalmente ¢l de los Foismeos de Egipto
y el de los Seléucidas en el Asia occidental.

g

3 - Decayé la cultura propiamente y suﬁi‘-j una civilizacion
material con la circulacién de los fabulosos tesoros acumulados por
los monarcas persas, de los cuales se apoder6 Alejandro. La pro-
ducci6én industrial crecié, advino una fuerte prosperidad econdémi-
ca y, con ella, la sed de riquezas, el lujo y los placeres.

4 - En el arte la decadencia fue notable. Al humanismo me-
surado de la Edad de Oreo (clasica) sustituys el arte voluptuoso,
sensacional: palacios costosos, suntuosas mansiones, esculturas ex-
travagantes de un dramatismo exagerado.

5 - La filosofia, perdidos los grandes ideales, se desintegro en

una serie de escuelas de poco valor dialéctico: epicureismo, estoi= =

cismo, escepticismo.

Las ciencias. En lo que si se destacé el periodo alejandrino =
fue en el adelanto de las ciencias. Fue en lo antiguo el periodo =
+

cientifico mas brillante.
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En la astronomia descollaron Aristarco de Samos, el “Copér-
nico helenistico”; Hiparco, llamado el “padre de la astronomia”.
Y Tolomeo cuya teorig geocéntrica quedd definitivamente acep-
tada en toda la Edad Media.

En matemdticas brillaron Euclides e Hiparco, gedmetras, y
Arquimedes, gran fisico llamado el “técnico yanqui de la anti-
giiedad”. -

En medicina se destacaron Heréfilo, el mas grande anatomis-
ta de la antigiiedad y Erasistrato, fundador de la fisiologia.

Educacién helenistica. La enkiklos-paideia. En el periodo
alejandrino decae la educggdn entendida como formacion de la
personalidad y se da mas importancia a la instruccién. La misica
y la gimnasia ocupan un lugar secundario, la filosoffa no preside
los conocimientos, éstos se dispersan en ciencias particulares.

Lo caracieristico, pues, de la educacién helenistica es que la
paideia pasa 2 gk enkiklos-paideia, es decir, enciclopedia.

Los tresemiveles educativos:

I - En la educacién elemental se da més importancia al

lenguaje (lectura, escritura, gramatica) y menos a la formacién
fisica y estética.

2 - La educacién media se encamina a la formacién literaria
mediante la retérica y a la formacién del orador.

9 - La educacién superior o de los efebos es la que sufre la
mayor transformacién: ya no se prepara para la vida militar, se
limita’ a dar una cultura general y a instruir en ciencias. Se fun-
dan para ello colegios, universidades y bibliotecas. Notables fueron

el Museo de Alejandria, colegio de altas ciencias v la Universidad
de Atengs,

Trascendencia educativa de este periodo. El programa de
estudios contenido en la enciclopedia del periodo helenistico tuvo
Una gran trascendencia pues marcé el principio del doble pénsum
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que rigié en la educacibn de Occidente durante toda la Edad
Media: el trivium y e] quadrivium.

El trivium (humanidades) comprendia la gramitica, la re-
torica y la dialéctica o filosofia. El quadrivium (estudios realis-
tas) comprendia la aritmética, la geometria, la musica y la astro- 8
nomia. Debe observarse que la gramitica inclufa la literaturg y
en la retérica estaba incluida la histogia. La geometria, incluja
nociones de geografia y la astronomia comprendia la fisica. Asi se
vera el campo de estudio de este doble pénsum.

C-ROMA

1 - Educacién romen- Primitiva

Caracteristicas, En ¢] periodo primitivo o patricio la educa-
cién romana fue casi exclusivamente doméstica, sometida al des-
potismo del padre de familia (pater familias), quien era, a Ia vez,
educador, duefio, rey, juez y sacerdote del hogar.

Caracterizé al romano el espiritu prdctict, Gisitario. Su edu-
cacién se dirigia por la accién mas bien que por la razén filoséfica.

Los romanos consideraron a los griegos como uno®”.icalistas visio=
narios. ]

Ideal de la educacién. El ideal de la educacién romana pri-
mitiva era la formacién del batriota, en quien estuviesen armoni-
zados el espiritu civico y la veneracién al hogar.

El deber civico implicaba la obligacién de servir a la patria
en las funciomes piiblicas, con el trabajo en tiempo de paz, y con
las armas en tiempo de guerra. Y como el hogar y la patria en="
cierran el culto religioso, pues el primero es santuario de los &
antepasados o dioses lares, protectores de la familia, y la patria es
la sede de los dioses nacionales (Vesta, Jano, Saturno, Quirino),
el ideal de la educacién romana del periodo patricio se resume en s
tres palabras: Hogar, Patria, Religi6n. 1

El simholo de este ideal es Cincinato, en quien se conjuga
ron admirablemente aquellas virtudes.
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eni : 16 ele-
Contenido practico. Destacdbase en esa educacion 1el »
i i6 a vida
mento practico, pues se encaminaba a la formamon'para 2
? . . - §
4s bi isicio nocimientos teoricos.
més bien que a la adgpisicién de co

Sl ey . . 2, >
El nifio tomaba participacién en las ceremonias rchlgaosas,to

: iy .
ejercitaba en las practicas morales de la obediencia, le respeto,
/ istia a las sesiones

fiz n la calle y en el foro, asis

acompafiaba al padre e 3 g

i hioorafias de los hombres notables,
del Senado, aprendia lag_liog afi : vk g

ciones de célculo, lectura, escritura y rudimentos de agricult

P

Cumplidos los 16 afios vestia la toga wviril (compl’etan}cste
blanca), simbolo de que comenzaba para €l la educacion ciu ;:
dama: entraba a formar parte del ejército y a prepararse parta v
id litica, en la cual era dirigido por un politico experimenta
vida politica, en la ‘
amigo de la familia, e

Funcién de la familia. Incomparable fue la fun.c1.on de 1:;
familia tanto en el orden educativo como en el religicso y e
C
politico. _ .
Ella constitgg@ un mundo autonomo con fus le}-es] pi;c)}}))asé

cuela
i ho docente. Era templo, es y
su culto peculiar, su derec g st Lfsens
s ial y politi amilias se form
de la rBanimesaén social y politica pues de 1 ' i
una gens y los jefes de las 300 gens constituian e ; c.n o
tempilo:
ue para nosotros un
casa era para el romano lo q : :
encontraba su culto y sus dioses. Un dios es su hogar; Iats part‘zdsiss,
las puertas y el umbral son dioses. La tumba es un altar y
’ i x - . l
antepasados son seres divinos” (').

A los dioses manes (almas de los familiarc:? c'lifuntos)] se ::
consagraba en el hogar una capilla (altzu: 'd.omestlco), alac
tban los parientes a hacer ofrendas y sacrificios.

Era tal ]a autonomia del hogar y tal la del jefe doméstico en
€l, que el esposo tenfa derecho de vida y muerte SObrﬁ']aoiSiEOiz
¥ también el de imponer a éta su culto. Con el matnrll)l %
Mujer cambia en absoluto de religién, esto es, de culto. Debe al :
donar los dioses tutelares de la casa paterna y consagrar su culto

ey .
(1) Fustel de Coulanges, “La Ciudad Antigua".
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al santuario del hogar marital. Pierde su nombre y toma el del
marido. No puede poseer nada suyo y hasta el fruto de su vientre
(los hijos) es también propiedad del esposo. Este puede castigarla,
herirla, repudiarla, venderla v hasta matarla.

Las Doce Tablas y su influencia.

En este periodo primitivo
las Leyes de las Doce Tablas

que fueron escritas por los Decenviros
(siglo V a. de C.) ejercieron g::andisi%ﬂ:inﬂuencia en la educa-
cién, pues fueron su fundamento juridico, como también lo fue-
ron de la Reptblica. Contenian los derechos de los padres, su
deber de educar a los hijos, los principios sobre la propiedad, las
obligaciones politicas. Los nifios debian aprenderlas de memoria.

2 - Helenizacién de Ia Tauuididn romana,
Infiltracién helénica,

por el Mediterrineo
transformacién de sus
cia de Grecia que ve

Con motivo de Ia expansién de Roma
(siglo IIT a."de C.) comenzé a sentirse una
antiguas ideas y costumbres bajo la influen-

ncida, conquisté culturalmente a sy rudo
vencedor. Fascinados por la cultura helénicag. '«

““homanos la fue-
ron asimilando progresivamente y convirtiéndose en discipulos e
imitadores de los griegos. R
La infiltracién del espiritu helénico comenzé a sentirse con

la traduccién que hizo al latin Livio Ardrénico de la Odisea, obra
que desperté un vivo entusias

mo. Jévenes romanos pasaron a
Grecia a aprender retérica Y maestros griegos a Roma a abrir
escuelas. La helenizacién de Roma fue, con el correr de los afios,
total.

Catén el Antiguo (234-149 a. de C.). El mas enemigo de Ja
helenizacién de la educacién romana fue Marco Porcio Catén,
llamado el Mayor o e] Antiguo, maximo €xponente de la corriente
tradicionalista, defensor de la educacién genuinamente romana.
A pesar de que su esclavo griego X7lén fue renombrado gramatico
y maestro, consideré indigno confiarle 1a educacién de sus hijos.

Para éstos escribié dos tratados,

el uno intitulado “Sobre la
educacién de los nifios”

y el otro “Precepios para el hijo”. Ambos
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desaparecieron, Conocemos sus ideas por referencias de otros es-
critores, entre ellos Plutarco.

Lo mas importanWen la educacién es, segtin Catén, la for-
macién del cardcter y su ideal educativo es el orador, entendiendo
# b 3
por tal el “varén bueno perito en el hablar”.

Su fama como educador radica en las sentencias breves [le-
nas de ensenanzas moral®™Run Tioy se da el nombre de catones a
los libros elementales de lectura que contienen jugosas maximas.

Muy conocidas son sus frases concisas:

“El exceso de ciencia griega costard a los romanos la domi-
nacién”.

“Fijate en las cosas, la expresién vendra por si misma”,

Varrén (116-27 a. de C.). La corriente renovadora (greco-
romana) tuvo por principal exponente a Marco Terencio Varron,

el més erudito de los romanos, cuya educacién fue exclusivamente
helénica. -

WMD) sciplinae” constituyé una enciclopedia didéf:tica
que tuvo mucha influencia. “Sirvi6 de modelo a las posteriores
obras enciclopédicas en que estudié la Edad Media _las d:scqzh.nas
greco-romanas. Comprende la Gramatica, DialéqtlFa, Retoncz},
Geometria, Aritmética, Astronomia, Misica, Medicina y Arqui-
tectura” ().

Contra el influjo corruptor de los malos amigos escribid:
“Un solo muchacho impuro y licencioso basta para contaminar
a todos sus camaradas”.

Cicerén (106-43 a. de C.), orador cumbre de Roma, duefio
de una vasta cultura helénica, tiene el mérito de haber aflaptado
las ideas griegas al espiritu latino: “Hizo hablar en latin a los
oradores y filésofos griegos™,

l
!
|
|
\
|
I

(1) R. Ruiz Amado S. J. “Hist. de la Educ. y la Pedagogia” - 6l.
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de la personalidad.

= offéoiml;:rc:cado, opina, lo consigue lla educacién plasmando
= no es el orador, para Cicerén, un hablador rico
1t palabras pero pobre en ideas. Ha.dg.cer habil retéric

firmes bases filoséficas, ademias de varén virtuoso Dl B

pﬁmgumt]fhano (.3."3-95). El espafiol Marco Fabio Quintiliano
b dpro esor _of-mal de Roma, fue preceptor de los nietos del,
perador Domiciano. Su obra “Educacién del Orador” es el

CO?ZCI! ItIdO? d 1 ‘-
€ ten.deﬂ( 1as, re €
‘ N Cl I'l,
el ldl”ma latlno

&
»

Sostiene las ventajas de la educacién publica sobre la privad
de la ensefianza colectiva sobre la del hogar. Keclama gnvad?’
_ eil t . : rocedi-
(rim;:ntos distintos para indoles diferentes. Indica las cualid-aq que
€be tener un buen educador y la necesidad de seleccionarlos.

formi.:?élf:ngizldid ;el proceso educ'altivo es, segin Quintiliano, Ia
e 7ador, pero no entiende por tal al fabricante de
05 pomposos y agradables al ofdo, sino al Jurista entendid
en los negocios del Estado y en la Histori i :
la cual concede tanta importancia que afirma ser mas provechoso

e Oblas h.lst T'1( L o= II e eny S(]hr O
€]ece .

- C;X(I:]enn;)a Ql:jmuh;no la necesidad de la éticq en 1a educacién
ombre educado ha de haber una ; !
: Da justa armonia entre ¢l
pensamiento y la conducta, ent S
» entre la palabra y Ia accig
! : : n. Por eso
el verdadero orador es, para €l, “vir bonus dicendi peritus”

e l_lec:iamlenda. el estudio bsicoldgico de los alumnos para que
ociendo sus disposiciones naturales y su indole, pueda el m :
tro educarlos de acuerdo con sus capacidades , X=
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Da la mayor importancia al hdbito o ejercicio en la educacion.
Sin el ejercicio diario de la oratoria (“No hay que temer la luz
del Foro”) no se consigue la elocuencia por méas discursos que se
aprendan de mcmoriaiin el ejercicio de los actos buenos no se
alcanza la virtud. Los hébitos virtuosos forman el caracter moral.

Para la ensefianza elemental propuso alfabetos de letras mo-
vibles de madera y tab%_ggﬂ_letras grabadas para que reco-
rriéndolas los nifios con €l estilo o punzén se habitlen a trazarlas.

La virtud debe cultivarse y para ello recomienda Quintiliano
exponer problemas morales, ensefiar la filosofia y hacer practicar
actos buenos.

Séneca (4 a. d?.a_ﬁ,’i,dcspués). Mencionaremos de paso
a Lucio Anneo Séncta, oriundo de Espafia y maestro de Nerdn,
por haberse hecho célebres sus méaximas pedagégicas:

“No aprendamos para la escuela sino para la vida”.

“Largo camino es el de los preceptos, breve y eficaz el de
los ejemplos”. M

W aprendemos”.

“Temo al hombre de un solo libro”. Esto es: mas que un
cimulo de lecturas mal digeridas es preferible saber bien un autor.

Juvenal, el satirico (42-125) no fue propiamente escritor
pedagégico, pero en él encuentra la pedagogia al autor de la fa-
mosa férmula que expresa un ideal de educacién: “Mens sana
in corpore sano”. Bien entendida significa que no es completa
una educacion si no atiende tanto a la salud corporal como a la

espiritual.

Es de Juvenal igualmente el principio admirable que debe
inspirar a toda educacién: “Al nifio se le debe maxima reveren-
cia”. Es decir, se le debe tratar con delicadeza, no estropear su
inocencia con torpezas ni malos ejemplos.

Estructura de la educacion greco-romana. Esta educacién,
que no se circunscribe al marco de la ciudad o de la nacién, sino




pueblos conquistados por Roma, duefia d
transformé en orpe.
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que es general, esto es

humanistica, nos ofrece Ya una estructura
en lres planos o grados:

elemental, medio Y superior.
En el grado elemental (ensefianza Rrimaria)
de 7 a 12 afios, existia un tipo de escuela, el ludus ('), dirigida

por el ludimagister, en la cual se ensefiaba lectura, escritura y
calculo principalmente, Era mixta.

En el grado secundario (12 a 16 afios) el alumno asistia a
la escuela de gramatica, marcadamerie infly
griega. Sus maestros s
de la ensefianza era Ia gramatica
era la Odisea latina de Livio An

> Para los nifios

y en filosofia grie-
ideal méximo de Ia

L =f.';-e’

nes que hoy estin a cargo de muchas

: Personas: el tribuno, el par-
lamentario, e} abogado, el periodista

y €l profesor universitario.
3 - EDUCACION ROMANA DURY4

NTE EL IMPERIO
Caracteristicas.

Durante el imperio no sufrié cambios no-

Lo que caracterizq a la educacién en ese periodo es:

- El haberse hecho universal, pues se extendié a todos los

el mundo. I3 urbe se

&
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. , RGP e
2 - El haber servido de vehiculo de wmam./iumlm d y é)o[.i_
I-“ mperi i impuse a las lenguas
i i El latin se impu . :
blos sometidos al imperio. E g e
genes. Las clases dirigentes de las provincias som(;_'e St
= - : : r
ron la cultura grecoﬁ)mana y losd prectc:pt:ee?a Cl_asgre qmacfhmma]
i : ente e SACE
ori el poder doc
retorica echaron a tierra ‘ te
. ) (1.
como ocurri6 en las Galias a los druidas ()

terés po d ion demostrado por
oficial, con motivo del interés por la educaci € P
3

L iti 1 5 jarse en la
los emperadores romancs. La politica tenia que apoya i
‘ i iencia a las leyes
obra escolar, la necesitaba para conseguir su obediencia a yes,
2

s s.
para dar a conocer los derechos y debere

isteri A ue ofrece el
Dignificacién ; rio. Lo mas notable q
i Wg

[ IOdO mm CIla.l €S da Ldtlﬂla Elltl.Slma €n quﬂ se tuvo la P
gl-S y P ¢ la ensen o
(]Cl ma i O € ]ltf al f.‘IlCa.I'gadO -
terl €S Cl{l]lne d l a“za '!I f:[!l 1
i d ]. SupEI'lOI". P? ”"l‘lt‘f g’f 0§ €8 PECl'rlIES leCr(}n Otorgad O3 r.‘.l g! €~
V al € 1a

mio docente.

iblicas de fundacién
sidda las escuelas publicas
3 - El haberse copghi |

iudadania a los maestros de
¢ e Ta srecho de ciudadamwia
César dispagmgec! der
gramatica y retorica.

mo (69-79) eximié a los maestros del pago de im-

¢l rofes retérica.
puestos y creb sueldo oficial para los profesores de @

; > o Voo
Trajano creé becas (o pensiones alimenticias) en favor de
estudiantes.
=g .
Adriano (117-138) otorgd jubilaciones a los profesores ben
méritos.

Antonino Pio (138-161) equiparé el profesorado a la clase
senatorial eximiéndolo de servicio militar.

Diocleciano (284-305) dispuso que a los maester de re:z:
rica les suministrara el Estado vivienda y comida gmtu;.a.s y 5105
sion vitalicia en la vejez, aunque excluy6 de eitos beneficios
maestros de aritmética llamados “‘calculadores”™.

(1) Asi E. Codignola, “Hist. de la Educ. y la Pedag.” - 80.
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Constantino el Grande (306-337)
Sonas de los maestrog y las de i
Para las ofensas que Jes hicieran.

ara el F » ¥ Posteriormente
Para eliminar a Jos maestros cdya religion ne era la del gober-

péstata ( 359-363), quien nom-

maestros, segiin era Ia costumbre.

Con Teodosio el Grande (38SFTERTT " ¢ monopolio_ofi-

gobierno el tinico que
podia fundar esc y sefalé to punible las fundaciones

»

EDUCACION CRISTSES, 4

— Cultura Ciristocéntrica —

Frente a Ia desigualdad reinante ep
Y esclavos) predicé I3 igualdad esencia]
en labios de todos I oracién de Ia
“Padre nuestro”,

el mundo Pagano (amos
de los hombres poniéndo @
fraternidad que llamga a Dios
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L ST

ién a esclavos corrompidos. Elevando el matnmon-m ; la
R C -ramento, haciéndolo indisoluble, ennobleciendo a
digr 1i(i_;1d ae ;M“ic como fnodelo a Maria Santisima, el hogar que-
e {'ztlr en santuario, los padres en representantcs‘t’ic
4§ trans'f'qmuzl':')ina y los hijos en un tesoro moral. A la educ.acmn
o au'm'nfla(-icmi{ié lullg‘lersia de Cristo la educacién en 'l_a primera
ti::?’:]:j S:-IL[; :é]ida fOI‘IIl;lCi(’)ll de la fe, en forma que el nifio pudiese

: e o igro de
istir posteriormente a qfesemalas de los gentiles sin pelig
asis S

idolatria.

Cloncepeién cristiana del hombre, df" la “(']?' y .d;l ;acniilzlc:;
cion. Un nuevo concepto del iwm!:.»re trajo el cris 131'11giﬁd; ki
de la personalidad” humana que tiene ut'la I:esglotzsauc Sl
fin superior, la ml{ﬂﬂﬂ-d;éu_. alma, muy mas dq %

renos, que la soctéddd y el Estado, Frente al Estado, p(I)rhe g
:::wo z;bsorbido en los pueblos orient;i!cs ; Tf: Sﬁggfg}, zel %1; arr ’

/ los derechos de su espiritu; antes ]
i?i?jt; de Dios y tiene un alma de la cual‘ no puedc‘ dlz%)aor:lt:‘ Sti
César. El pobre, el infeliz, el CSCIE.}.VO, adqu.leren (:onmeni il
dignidad persomi@®¥%a no son las riquezas, ni Ia sangre, Eln. i
teras nacionales las que valoran a los mdwu?uos. Son as e
del &{_—‘ =son la fe y la caridad las med1_d.a5 del mcrétc?. :
valoracién del individuo ha aumentado de.cmlyz}mentc. risto n
se dirige al pueblo o al Estado, sino a cada mdxwduo_.‘ Desapa:leccn
las diferencias de clase social, de sexo, de edad. Sefior v esclavo,

hombre y mujer, adulto y nifio pueden participar igualmente de
la salvacién® (F)e

La concepcion de la vida a la luz del mensaje dj‘: Ciristo, ca;n—
bi6 fundamentalmente. Ya no ser4 el mundo la patria q:1 hombre
donde acaba la vida. Serd un ¢rdnsito a la verdac{era vida, que es
la futura, en donde el goce de Dios seri el premio para los]ppx';
midos en ¢l mundo, para los que obraron con ca.r}dzfd, curr11‘p 1;1‘0‘
la voluntad del Padre y se santificaron en’ el‘ SI.:fn.mfento.1 a_tetr);_:o
trina de la purificacién en el dolor fue la réplica cristiana al cri

(1) Richard Wickert, “Historia de la Educacién”, pég. 42.

15 — Filosofia & Historia, Tomo I
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Pagano que hacfa del placer e significado y e fin supremo de |
vida,

Un més amplio y elevado concepro 4o Iy educacién fue §
corolario de las nueyas concepciones acerca  del hombre y de §
vida que trajo Jestis. Las fronteras de Ia educacién se dilatay
hasta el infinito, Iog fines de la educacién deshordarin ya

ciencias de la materia, la vida politica, fines éstos que quedarj s A |
subordinados a un ideal supremy. To0a o obra educativa qued _.’ oM
,igada al fin gltim, Para el cual fue creadg e] hombre y el can - g <5
hacia ese fin Io marcé Jesucristo, Hijo de Dios. Por tanto la tares S gf
capital, irreemplazable, de ]a educacién sers Ia formacié i ct‘,'?l:,'

homo dei”, de berfecto cristiano, F) hombre queds compro; P L"%
tido totalmente en ] gran problema de sn decting esencial Ly "?"*’I: ‘

~alin of g
Cristo educador, Cristo es el Macstrgh}?oancxcclmcm mod ' ’ s ?-é? 3

Los filosofos griegos habjan hecho el ideal de Ia vida inacce-
sible a la mayoria de los hombres pues lo colocarw,, . altas | : ! — A
esferas de [as abstracciones metafisicas, Platén dijo: “Diffeil es e vk { : j HAFALS
hallar al Artifice v "Padre del Universo, mas darlo a conocer a :
todos es imposible”,

L,

Los epictireos, colocando el ideal de [ vida en los placeres § I 2
de los sentidos, lo habjan relajado tanto que no atraia a los espi- 3 - : .
ritus selectos, B A oz

Cristo hizo accesible ¢] ideal a todos colocindolb en lsbondad I B A G A TR,
del corazém, no en la mente estoica ni en el sentido carnal, .4 fe :
Y 1a caridad iban a saber més de Dios v de] problema de la vida
humana que e engreido racionalismo de Jog filésofos. Por esto dijo SRR
San Juan Criséstomo: “I, Cruz de Cristo hiz? de los labriegos el
filésofos™. I

Cristo Maestro, para comunicar la ciencia de I vida, lag
ensefianzas més elevadas y abstractas no se servia del lenguaje

5 e







